Wojciech Nadobnik

MIEDZY PLATONEM A PLOTYNEM. WATKI EROTYCZNE W DZIEJACH
MILOSCI BOZE] TEODORETA Z CYRU*

Dzigje mMizo$ct Bozg]J (Historia Religiosa) to utwor hagiograficzny poswie-
cony syryjskim ascetom napisany w V w. przez Teodoreta, biskupa Cyru'.
Mimo pewnej uwagi ze strony uczonych po$wieconej samemu dziehi® istotna
rola, jaka w jego konstrukcji spetnia terminologia erotyczna nie zostata do tej
pory naukowo przebadana’. Niniejszy artykul stanowi probe przynajmniej
cze$ciowego wypelnienia tej luki. Jego celem jest wykazanie, iz jezyk erotycz-

" Niniejszy artykul powstal w oparciu o prace magisterska Eros uduchowiony? Wizja relacji
mnicha z Bogiem w Dziejach mitosci bozej Tedoreta z Cyru (Poznan 2016) napisang pod kie-
runkiem prof. Krystyny Bartol. Autor dziekuje rowniez za konsultacje prof. Kazimierzowi
Ilskiemu oraz prof. Mateuszowi Strézynskiemu.

! Théodoret de Cyr, Histoire des moines de Syrie, wyd. P. CANIVET, A. LEROY-MOLINGHEN,
t. 112, SCh 234 i 257, Paris 1977 i 1979. Cytaty polskie za wydaniem: Teodoret z Cyru, Dzieje
mifosci bozej. Historia mnichow syryjskich, przel. K. AucusTYNIAK, Krakow 2007. Przypisy
opracowano na podstawie ww. wydan oraz: Theodoret of Cyrrhus, The History of Monks in
Syria, przel. R. M. Prick, Collegeville, MN 2008.

® P. CANIVET, Monachisme syrien selon Théodoret de Cyr, Paris 1977; T. URBAINCZYK, Theo-
doret of Cyrrhus. The Bishop and Holy Man, Ann Arbor 2002.

* Drobng wzmianke, ledwie zauwazajacg obecnosé tematu w dziele zawiera artykut A. CAME-
RON, ,Sacred and profane love: Thoughts on Byzantine gender”, [w:] Women, Men and Eunuchs.
Gender in Byzantium, red. L. JamES, New York 1997, ss. 1-23.
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ny stanowil dla Teodoreta wazne narzedzie opisu relacji miedzy asceta
a Bogiem, a takze sposob na polemiczne nawigzanie do koncepcji miloéci ero-
tycznej wypracowanych w ramach filozofii greckiej. W zwigzku z tym
w pierwszej czesci zostang omowione teksty filozoficzne, ktére mogly stano-
wi¢ dla biskupa Cyru Zrédlo inspiracji. Nastepnie podjeta zostanie proba roz-
strzygniecia, czy uzywanie przez Teodoreta terminologii erotycznej jest spo-
sobem nawigzania do wspomnianych tekstow. Postuzy temu analiza szesciu
watkow Dziejow mifosci bozej, ktore wiazg sie z erosem. W ramach podsumo-
wania zostanie ponadto postawione pytanie o znaczenie nawigzan erotycz-
nych dla interpretacji dziela jako catosci.

1. ERUDYCJA LITERACKA TEODORETA

Punkt wyjscia dla formulowania podejrzen co do ,listy lektur” Teodoreta
stanowi inne jego dzielo — Leczenie choréb hellenizmu (Hellenorum mala-
dium curatio’). Ze wzgledu na cel, jakim bylo przekonanie ,Hellenéw” do
swojej wiary, autor zawart w nim ponad trzysta cytatow z literatury nie-
chrzescijanskiej, majacych przemawiaé za prawdziwos$cia chrzescijanstwa.
Badacze zagadnienia ustalili, Zze wigkszo$¢ z nich stanowi jednak zaposred-
niczenia pochodzace gltéwnie ze Stromata Klemensa Aleksandryjskiego oraz
Praeparatio Evangelica Euzebiusza z Cezarei’. O ile jednak dotychczasowa
literatura poswiecata wiele uwagi mozliwym zapos$redniczeniom, o tyle nie-
wiele uczyniono dla ustalenia spisu dziel, ktéore mogly byé Teodoretowi
znane z pierwszej reki. Wydaje sie, ze niezbednym byloby rozpatrzenie kaz-
dego z kandydujacych dziel osobno. Nalezaloby przy tym uwzgledni¢ nie
tylko cytaty, ale tez inne mozliwe oznaki znajomosci: aluzje, wykorzystanie
charakterystycznych zwrotéw, metafor, itp. Jest to zadanie ogromne, zreali-
zowane dotad tylko w czesci’. Dla potrzeb niniejszego wywodu wystarczy

* Theodoret, De Graecarum affectionum curatione, wyd. C. SCHOLTEN, VCh Suppl. 126, Lei-
den 2015. Cytaty polskie za wydaniem: Teodoret z Cyru, Leczenie choréb hellenizmu, przet.
S. KaLINKOWSKI, Warszawa 1981.

° P. CANIVET, Histoire d’une entreprise apologétique au V° siécle, Paris 1959, ss. 257-268.

® E. DEs PLACES, ,Le Platon de Theodoret. Les citations des Lois et de I’Epinomis”, REG 68
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rozpatrzenie jedynie tych tekstow, ktére mogly dostarczyé ,erotycznej”
inspiracji: Uczty oraz Fajdrosa Platona, a takze Ennead Plotyna. Nizej przed-
stawione zostanag przestanki dotyczace znajomosci (badZz nieznajomosci)
wymienionych tekstow.

1.1. Uczta

Pierre Canivet, dos¢ krytyczny, gdy chodzi o kompetencje Teodoreta, nie
podajac w tej sprawie konkretnych argumentow nie wyklucza w jego przy-
padku bezposéredniej lektury Uczty’. W pierwszej ksiedze Leczenia biskup
Cyru przedstawia Sokratesa jako cztowieka wolnego od uprzedzen, sktonne-
go pobiera¢ nauki réwniez u kobiet. Obok Aspazji, kochanki Peryklesa,
pojawia sie tutaj Diotyma, ktorej ustami przedstawia Platon w Uczcie swoja
koncepcje Erosa:

(...) nie uwazal za rzecz niegodng filozofa pobieranie nauki o sprawach pozy-
tecznych nawet od kobiet: nie wstydzil sie nazwac swa nauczycielka Dioty-
my, a takze czesto odwiedzat Aspazng.

Autor najnowszego wydania krytycznego Leczenia sugeruje w przypisie,
ze wiedze o ,kobietach Sokratesa” zaczerpnat Teodoret z ustepu w Stromata
poéwieconego kobietom wyrézniajacym sie pod wzgledem cnoty’. Odpo-
wiedni fragment u Klemensa pozwala jednak wnioskowaé, ze to Aspazja
uczyla sie filozofii od Sokratesa, nic tez nie wspomina o Diotymie. Zadna
z kobiet nie jest pdézniej wzmiankowana w dziele. Okreslenie Aspazji jako

(1955) ss. 171-184; idem, ,Le Platon de Theodoret. Les citations du Phédon, de la République
et du Timée”, [w:] Studi in onore di Aristide Calderini e Roberto Paribeni, t. 1, Milano 1956, ss.
325-336.

7 CANIVET, Histoire, ss. 271-272; SCHOLTEN, ,Einleitung” [w:] De Graecarum affectionum
curatione, ss. 106—107.

¢ Teodoret, Curatiol 17.

’ SCHOLTEN, De Graecarum affectionum curatione, s. 148; por. Klemens Aleksandryjski, Stro-
mata IV 19,122.
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nauczycielki Sokratesa odpowiada rekonstruowanej tresci dialogu Antyste-
nesa nazwanego jej imieniem"’, za$ przypisanie tej samej roli Diotymie
przemawia za bezposrednia znajomoscig Uczty.

Idac dalej, w ostatniej ksiedze Leczenia Teodoret porzuca swoj zasadni-
czo przychylny Sokratesowi ton''. Ateriski medrzec ukazuje sie tu czytelni-
kowi jako drogowskaz, ktory wskazywat kierunek, ale sam w nim nie poda-
zal. Zamiast oddawaé sie samotnej kontemplacji — jak to wypada
prawdziwemu filozofowi — nieustannie przebywat wsrod ludzi, pojawiajac
sie wszedzie tam, gdzie kwitlo halasliwe zycie ateniskiej polis — w gimnazjo-
nach, na ucztach oraz procesjach. Wiedza o tej jakze niestosownej dzialal-
nosci Sokratesa zaczerpnigta zostata z réznych dialogéw platoniskich, do
ktorych zalicza sie bez cienia watpliwosci Uczta:

Sokrates na przykiad, koryfeusz filozofow (...) wcielony do oddziatu hopli-
tow walczyt pod Potydaja i pod Delionem; a kiedy przyszedl na wspélny
positek, znosi¢ musial kpiny Arystofanesa i zaczepki Alcybiadesa; opowiada
o tym Uczta Platona .

W dalszych partiach ksiegi Teodoret uderza w podobne tony:

Platon wprawdzie zapisal w Uczcie to, co Alkibiades opowiadal o Sokratesie,
ja jednak przez szacunek dla Sokratesa nie o$miele sie tego powtdrzy¢, bo
wypowiedzi zawarte w tym dialogu sg bardzo niestosowne, krzywdzace
Sokratesa i zgubne dla ludzi sklonnych do upadku. Platon opowiada, ze
Sokrates spozyt wieczorny positek i calg noc spedzit na pijanstwie, a kiedy
inni mieli juz do$¢ i chcieli spa¢, on bez znuzenia pit dalej i wciaz dyskutowat
nad sprawami, ktore wprawdzie nie przyniosty zadnego pozytku, ale odpo-
wiednie byty dla Alkibiadesa, Arystofanesa i innych hulakéw".

! Ch. H. KanN, ,Aeschines on Socratic Eros”, [w:] The Socratic Movement, red. P. A. VAN
DER WAERDT, Ithaca — London 1995 ss. 94-103.

" Na temat obrazu Sokratesa u Teodoreta zob. G. Ch. Koumakis, ,Das Sokratesbild in der
»Therapeutik” des Theodoretus und seine Quellen”, TIAdtwv 23 (1971), ss. 337-351.

2 Teodoret, Curatio XII 26,6—10.
B Ibidem, XII 59,2-60,4.



MIEDZY PLATONEM A PLOTYNEM 65

Przytoczone wyzej fragmenty wskazuja, ze Teodoret czytal tyrade pijane-
go Alcybiadesa z konicowych partii Uczty", w ktorej znalezé mozemy zarow-
no relacje o zachowaniu Sokratesa w czasie bitew pod Potidaja i Delion™ jak
i podjetej przez zakochanego ucznia (przypomnijmy — nieudanej) prébie
uwiedzenia mistrza'®. Niewatpliwie ten wlasnie epizod ma na myséli Teodoret,
gdy pisze o wypowiedziach ,krzywdzacych i niestosownych” (éyovowv
dromiov kol Tapowiav) wzgledem Sokratesa. Biskup Cyru bez wahania uznaje
opowiesci Alcybiadesa za nieprzyzwoita konfabulacje, z ta samg jednak nie-
wzruszong pewnoscig stwierdza, ze filozof winny jest calonocnego pijanstwa
oraz jalowych dyskusji estetyczno-literackich, o ktérych mowa w epilogu
Uczty'”. Szczegdtowoséé opisu oraz sktonnosé do formutowania niezaleznych
ocen dotyczacych postawy bohaterow implikuje znajomos¢ dzieta Platona
przynajmniej od momentu wkroczenia na scene¢ nietrzezwego Alcybiadesa.
Fragmentow Uczty, do ktorych nawigzuje Teodoret, nie przytacza ani Kle-
mens Aleksandryjski, ani Euzebiusz. Nie ma ich tez w hipotetycznym florile-
gium platonskim, ktérego istnienie postulowat Canivet'®. Obecnosé rozwaza-
nego tutaj passusu w tego typu zbiorze bylaby zreszta do$¢ zastanawiajaca
zwazywszy na jego watpliwa przydatnos$c apologetyczna. Mowa Alcybiadesa
nie zawiera zadnych tresci teoretycznych, ktére mozna by wykorzystac
w polemice z filozofami poganskimi. Teodoret zwraca uwage na moralne sta-
bosci Sokratesa, by w ten sposob pars pro toto zanegowac pretensje starozyt-
nych do moralnej wyzszosci nad chrzescijanami. Centralne wydarzenie tejze
partii dziela, kuszenie atenskiego filozofa przez jego ucznia, nie daje si¢ jednak
wykorzysta¢ do tego celu. Z punktu widzenia chrzescijanskiego czytelnika
odmowna reakcja Sokratesa na zaloty Alcybiadesa zastuguje raczej na podziw
niz na potepienie. Nawet Teodoret, sklonny czerpaé¢ zarzuty przeciw temu
mysélicielowi z tak mato wiarygodnego dziela jakim jest Historia filozofii Por-
firiusza", nie widzi tu okazji do krytyki. W tej sytuacji prawdopodobne wyda-

' Platon, Symposium 214e—222b.
" Ibidem, 219d-221d.

' Ibidem, 217b-219d.

Y Ibidem, 223b6—d.

** CaniveT, Histoire, s. 286.

¥ G. Ch. HANSEN, ,<Porphyrios uber Sokrates”, Philologus 138 (1994), ss. 264—266.
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je sie zalozenie, ze znajomosc¢ konicowej czesci Uczty jest po prostu wynikiem

bezposredniej znajomosci tekstu, ktérego tres¢ mogla wptywac na koncepcje

erosa zaprezentowang przez biskupa Cyru na kartach Historia religiosa. Nie

zmienia tego nawet fakt, ze przy przegladzie filozoficznych stanowisk doty-
- . . ;. . 20

czacych malzenistwa zdanie Platona (wyrazone wlasnie w Uczcie™) cytowane

jest za posrednictwem Stromata”.

1.2. Fajdros

Wszystkie trzy cytaty z platonskiego Fajdrosa jakie znajdujemy w Cura-
tio pochodza z drugiej reki*:

Phaedrus Curatio Stromata Praeparatio
240b 11T 106 V93,1 XII 13,9
248e—249a XI 40 - XIIT 16,8
296d—e IX 53-54; XII 77 - XIII 19,14-18;
XIITI 20,6

Nalezy jednak zaznaczyé, ze w tekscie Historia Religiosa z problematyka
milosci erotycznej powigzane sa watki, ktorych obecnos¢ przemawia za hipo-
teza bezposredniej znajomosci tekstu. Ich omodwienie zostanie dokonane
w odpowiedniej partii gléwnej czesci wywodu.

1.3. Enneady

W ksiedze II i VI Leczenia odnalez¢é mozemy cytaty z Ennead Plotyna.
W pierwszym przypadku Teodoret stara si¢ dowies¢, ze w enneadzie piatej

% Platon, Symposium, 207c~d.
*! Teodoret, Curatio XII 74 (-Klemens Aleksandryjski, Stromata Il 23,128).

*? Tabela na podstawie: Teodoret, Curatio, s. 799.
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odnajdujemy wypowiedzi §wiadczace o poparciu Plotyna dla koncepcji Trdj-
cy Swietej”’. Fragmenty te zdaja sie jednak pochodzi¢ z obszernego zbioru
fragmentéw poswieconych naturze Boga, zgromadzonych przez Euzebiu-
sza”. W przypadku cytatow z ksiegi szostej, poéwieconej problematyce
opatrznoéci, sprawy maja si¢ juz jednak inaczej: zawartych tam piec frag-
mentow z drugiego traktatu trzeciej enneady nie znajduje paraleli w pismach
zadnego z wczesniejszych pisarzy chrzescijanskich. Nawet krytycznie nasta-
wiony Canivet uznaje, ze bezposrednia znajomos¢ tekstu nie ulega dyskusji”.
Wyktadnia plotynskiej wizji erosa zawarta jest w traktacie III 5. Teodoret nie
cytuje go wprawdzie, jednak jesli uznaé jego znajomos¢ platonskiej Uczty, to
zalozenie znajomosci traktatu nie wydaje sie by¢ zbyt ryzykowne. Oba teksty
naleza bowiem do tego samego spektrum tematycznego.

2. WATKI EROTYCZNE W HISTORIA RELIGIOSA

Problematyka seksualnosci wkracza Smialtym krokiem do literatury mona-
stycznej w pierwszych rozdziatach Zywotu Antoniego. Diabel pokazuje sie
Antoniemu kolejno jako kobieta i etiopski chlopiec. W tej drugiej odstonie
przedstawia samego siebie jako przyjaciela nierzadu (Eyw tfig mopveiog gipl
@{hoc®). Bardzo podobna scene odnalezé mozemy w dwudziestym pierw-
szym rozdziale Dziejow mifosci bozej. Mnich Jakub opowiada tam Teodoreto-
wi o swoim kuszeniu. Cho¢ szczegdly dotyczace wygladu zjawy sa tutaj
odmienne, sens sceny zdaje sie by¢é podobny do tej, ktora przytoczono wyzej.
Diabet pojawia sie

(...) w postaci frywolnego jasnowlosego mlodzienca o ol$niewajacej urodzie,
ktory $miat sie i zartowat (...) patrzyl na mnie pozadliwym wzrokiem, a jego
usmiech i glos tchnely rozkosza.

» Teodoret, Curatio 11 81 (= Plotyn, Enneades V 1,6-7, wyd. P. HENRY, H.-R. SCHWYZER, Lei-
den 1951).

* Euzebiusz z Cezarei, Praeparatio evangelica XI 17,7-8.
 CaNIvET, Histoire, ss. 125; 220-221.
% Atanazy, Vita Antonii 6.
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vép ceprydvtt dmekacheic dpa Adpmovtt kol kéun EovOfi kexoopnpévo,

npocnel pewd1dv duo kol woilov (...) Etarpucdv BAérwv kol td te peididpart

1 1€ POéypoTt RSOV dvaBriiov’ .

Scena ta wprowadza zastlugujacy na osobng analize watek wielkiej
podejrzliwosci Teodoreta wzgledem S$miechu i komedii. Dla niniejszego
wywodu kluczowe jest jednak odnotowanie, iz biskup Cyru réwniez zdawat
sobie sprawe, ze rozkosz seksualna (ndovn) jest powaznym zagrozeniem dla
realizacji powotania mnicha. W catych Dziejach odnajdziemy niemalo wzmia-
nek wskazujacych na potrzebe zachowania rezerwy i dystansu w relacjach
miedzy mnichami a kobietami. Mnich Jakub (biskup Nisibis) przeklal prowo-
kujace go mtode dziewczyny, wskutek czego ich wlosy staly sie siwe™. Julian
zgodzil sie przyjac goscine kobiety napotkanej w drodze do Antiochii cho¢ -
co Teodoret mocno podkresla — przez czterdziesci lat nie widzial zadnej
kobiety”. Marcjanus, przelozony wspolnoty mniszej zyjacej w okolicy Chal-
kis, godzac sie zasadniczo na przyjmowanie petentéw odmawial tego prawa
kobietom”; podobnie czynil mnich Afrahat™. Rowniez éwiety Symeon nie
dopuszczat pod swoj stup osoéb plci przeciwnej nie robigc wyjatku nawet dla
arabskiej krolowej”.

Wida¢ zatem, ze rowniez w perspektywie Teodoreta umiejetne, wrecz
przesadnie ostrozne postepowanie z wlasna seksualnoscia i niewystawia-
nie sie na dodatkowe pokusy byto kwestig pierwszorzednej wagi. Warto
jednak podkresli¢, ze w scenach, o ktoérych wczes$niej wspomniano, stroni
on od stownictwa stricte erotycznego. Eros rozumiany jako poped seksual-
ny pojawia sie w Historia Religiosa ledwie dwa razy. W pierwszym przy-
padku pobtogostawiony przez anachorete Afrahata olejek okazuje sie dzia-
fa¢ jak wysokiej klasy afrodyzjak, zdolny przywréci¢ uwiedzionego meza
w objecia prawowitej matzonki”. W drugim natomiast mnich Macedoniusz

z Teodoret, Historia XXI 28,1-4.
% Ibidem, 1 4.

* Ibidem, 1 17.

* Ibidem, 1II 22.

! Ibidem, VIII 13.

% Ibidem, XXVI 21.

* Ibidem, VIII 13.
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wyrzuca ztego ducha, ktérego sprowadzit na obiekt swoich westchnien za
pomoca magii milosnej pewien nieszczesliwie zakochany mtodzieniec™.
Teodoret znal tez pojecie erosa jako pragnienia w znaczeniu ogdlniejszym.
Daje temu wyraz w prologu dzieta, w ktérym ,fani” aktoréw oraz sportow-
cow okreslani sg jako ép@vtec” oraz w historii Teodozjusza, gdzie &pag to
mroczne zamilowanie prébujacych porwaé mnicha barbarzyncéw do pie-
niedzy™.

Przypadki te to jednak zaledwie margines uzycia przez Teodoreta termi-
nologii erotycznej. Na kartach Historia Religiosa stowo €pmg oraz terminy
etymologicznie powigzane (G&i€pactog, &mépuoctoc, £pdopiog, EpacThg,
gpdm, Epatikds, CUVEPUGTAS) pojawiaja sie tacznie prawie sto razy” i odno-
sz sie w przytlaczajacej wiekszosci do opisu relacji miedzy mnichem
a Bogiem. Terminologia tego rodzaju wydaje sie dos¢ naturalna do opisu
par excellance oblubieiczego powotania monastycznego. Atanazy w Zywo-
cie $w. Antoniego stroni jednak od niej; zaledwie dwa przyktady, ostatecznie
nie zwigzane bezposrednio z Antonim, to — patrzac na dlugos¢ tekstu — nie-
wiele®. Mozemy zatem stwierdzi¢, ze uwzglednienie terminologii erotycz-
nej to istotne novum wprowadzone przez Teodoreta i odpowiadajace specy-
fice chrzescijanistwa syryjskiego” .

2.1. Przedmiot i podmiot milosci erotycznej

Plotyn rozpoczyna swoj traktat na temat erosa od trzech propozycji
dotyczacych jego tozsamosci: zdaniem filozofa moze by¢ on bogiem (0£6c),
duchem (daipwv) albo doznaniem powstajacym w duszy cztowieka (mdfog

** Ibidem, XIII 10,1-8; na temat obu ww. przypadkow zob. S. TRZCIONKA, Magic and the Super-
natural in Fourth-Century Syria, London 2007, ss. 81-100.

* Teodoret, Historia P 3,10.

% Ibidem, X 6,1-2.

% Patrz aneks A do niniejszego artykutu.
3 Atanazy, Vita Antonii 15,9; 44,2.

¥ S. Brock, The Luminous Eye. The Spiritual World Vision by Saint Ephrem, Kalmazoo 1992,
ss. 115-130; R. MURRAY, The Symbols of the Church and Kingdom, London 2006, ss. 131-142.



70 WOJCIECH NADOBNIK

T ThG YoxAc)™. W dalszych ustepach tekstu wszystkie trzy mozliwosci okaza
sie w pewien sposob prawdziwe. Jesli jednak Teodoret z duzg konsekwencja
nazywa erosa boskim®', to z cala pewnoscia robi to w zupelnie innym sensie
niz jego poprzednik z III wieku. W jego narracji chodzi bez watpienia o spe-
cyficzne ludzkie do$wiadczenie, nie za$ odrebng boska istote. Epitet O€log
wskazuje na przedmiot mitosci erotycznej, ktérym w przypadku mnichéw
jest, rzecz jasna, sam Bog.

Latwos¢, z jakg Teodoret taczy poszukiwania duchowe z erotyczna reto-
ryka, czyni go niewatpliwym dziedzicem mysli Platona oraz Plotyna. Przez
wieksza czes¢ platonskiej Uczty eros pojmowany jest na sposob zmystowy.
W takim duchu wyglaszaja swoje mowy pochwalne na cze$¢ bostwa wszy-
scy biesiadnicy az do Sokratesa. Jego mowa wyznacza punkt zwrotny dzieta:
w szkatutkowej narracji o spotkaniu z wiedzma Diotyma filozof dowodzi, Ze
eros na glebszym poziomie moze oznacza¢ fascynacje picknem duchowym,
objawiajacym sie poprzez cnote i madros¢. Miltoénik przechodzi od doswiad-
czen fizycznych do docenienia zalet duchowych obiektu swoich zabiegow™.
Jego wedrowka osigga swoj punkt szczytowy w momencie, gdy odkrywa
on, ze pieckno dostrzegalne w kazdym czlowieku stanowi odprysk piekna
samego w sobie”. Bezstowna kontemplacja, ktorej doswiadcza w tym sta-
dium, stanowi zrodlo szczeécia nieporéwnywalnego z niczym innym®™.
Wstepujaca dynamika opisywanego przez Sokratesa procesu nie ulega wat-
pliwosci. Kazdy kolejny krok na opisanej drabinie jest krokiem ku wigkszej
doskonatosci. Zadnego z nich nie da sie tez jednak, jak sie zdaje, pomina¢.
U Plotyna odczuwamy mocniejszy nacisk na strone duchowa: nawet jesli
czlowiek odbiera te kwestie inaczej, to eros kosmiczny w porzadku plotyn-
skiej kosmologii jest zjawiskiem istotniejszym, wrecz bardziej rzeczywi-
stym. Okreslenie ,zabawka” (mafyviov®), za pomoca ktérego filozof okresla

“ Plotyn, Enneades I1I 5,1,1-2.

“ Teodoret, Historia I 2,31-32; IV 3,6-7; 8,21-23; XXVII 3,12; XXIX 2,11-12; 7,16—17; XXX
2,16-17; XXX1,4,2-3; 18-20; 14,1-2.

2 Platon, Symposium 210b—c.
“ Ibidem, 210e-211b.

“ Ibidem, 211d-e.

® Plotyn, Enneades V 3,1,54.
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ludzkie doswiadczenie seksualne, wskazuje jasno na jego drugorzedne czy
tez przygotowawcze znaczenie. Plotyn liczy si¢ z mozliwoscia, ze doswiad-
czenie ludzkiej fascynacji moze stanowi¢ wstep do dalszych filozoficznych
odkryé. Najbardziej podziwia jednak droge filozofa, ktéory moze wejsé
w $wiat duchowy wprost, bez zadnych stacji posrednich®. Méwiac krocej,
dla plotynskiego erosa kontemplacja jest skojarzeniem blizszym niz seksu-
alnos¢. W tym wtasnie kontekscie nalezy patrze¢ na tatwosc, z jaka przycho-
dzi Teodoretowi laczenie terminologii erotycznej z obszarem doswiadczenia
duchowego.

2.2. Eros a kontemplacja

Poza wspomnianym juz powtarzajacym sie zwigzkiem 0glog £pwg nalezy
zwrdci¢ uwage na fakt, ze mnich okreslany bywa niekiedy przez Teodoreta
jako &pactic, kochanek zabiegajacy o wzgledy obiektu swoich westchnien®’.
Sam Bog, nawet znacznie czgsciej, okreslany jest zas jako cel owych zabie-
goéw — &pduevoc™. Ze sposobu, w jaki przypisane sg u biskupa Cyru te ter-
miny, mozemy wnioskowaé, ze w opisywanej relacji to mnich jest strong
aktywna. Tak z cala pewnoscig przedstawia sprawe Platon — Eros jest u niego
dynamiczny, nastawiony na twoérczoéé¢ i prokreacje”. Aspekt niespelnienia
oraz wysitku, by temu niespelnieniu zaradzi¢, jest w narracji Atenczyka
wyraznie zaznaczony.

Specyfike postawy Plotyna najlepiej ukazuje jego autorska etymologia
stowa &pog - filozof wyprowadza je od 8pacig, co oznacza bezposrednie
widzenie, oglad”. Ambiwalencja zwigzana z naprzemiennym do$wiadcza-
niem spelnienia i niespelnienia, charakterystyczna dla Erosa — syna Nedzy

“ p. Hapor, Plotyn albo prostota spojrzenia, przel. Z. NERCZUK, Kety 2004, ss. 44-45; M. STRO-
ZYNsKI, Filozofia jako terapia w pismach Marka Aureliusza, Plotyna i Augustyna, Poznan 2014,
ss. 110-112.

" Teodoret, Historia P 5,3; XI 3,8; XXI 34,3; XXXI 8,13; 15,8.

“ Ibidem, PV 4; 11 2,34; 16,38; IV 4,11; VI 8,13; XXXI 4,9; 15,6; 17,10.43; 18,14; 21,4.

“ Hapor, Plotyn, ss. 43-44; R. MORTLEY, Plotinus, Self and the World, Cambridge 2003, s. 65.
> Plotyn, Enneades 11l 5,3,13-17.
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i Dostatku z Uczty — znika. Jej miejsce zajmuje niezakldécona kontemplacja
boskiego bytu, ktory jest ,pod reka”, ku ktéremu tagodnie pociaga czlowieka
wlasnie eros’".

Trudno w prosty sposob okresli¢ odniesienie obrazu zycia ascetycznego
w dziele Teodoreta do tych dwoch modeli. Z calg pewnoscig modus vivendi
zaproponowany na kartach Dziejow mitosci bozej opiera sie na aktywnosci
kontemplacyjnej w stopniu znacznie wiekszym, niz to byto do pomyslenia dla
Platona. Realizowana w roznych formach modlitwa, majaca na celu wzbudze-
nie w sobie zachwytu piecknem Boga, byla (nie liczac wyjatkow™) jedynym
elementem Zyciowej ,reguly” syryjskich ascetow. Modlitwa ta miata by¢
przez mnichow zanoszona nieustanie, co podkresla powracajacy w odpowied-
nich scenach przymiotnik dinvekng. Tak tez na przyklad w zywocie mnicha
Juliana czytamy, ze ,rozkosza, stodycza i uczta przeobfita byly dla niego $piew
psalméw Dawidowych oraz nieustanne przebywanie w bliskosci z Bogiem””
Mnich tak bardzo zachwycit sie swoim Ukochanym, ze stracil zainteresowanie
jakimikolwiek innymi zagadnieniami. Bég byt przedmiotem jego marzen
w ciagu dnia oraz snéw w czasie nocy”".

Jak wynika z dzieta Teodoreta, ogladanie Boga nie jest bynajmniej spra-
wa prostg. Gdy przyjrze¢ sie kwestii uwaznie, mozna odnie$¢ wrazenie, ze
biskupowi Cyru mimo wszystko blizej jest jednak do Platona. W grupie ter-
minéw bezposrednio zwigzanych z modlitwg kontemplacyjna znajduja sie
rzeczownik @ovtacio oraz czasowniki @ovtacidlo i koaromtpilopat. Do
dwoch pierwszych przypisana jest mozliwos$¢ tlumaczenia w kategoriach
ztudzenia czy iluzji”, jednak takie wyjaénienie mialoby racje bytu jedynie
w przypadku wizji demonicznych. Jesli chodzi o przypadki, gdy przedmiot
ogladu stanowi Bog, nalezaloby moéwi¢ raczej o wizji prawdziwej, aczkol-

*! MoRTLEY, Plotinus, s. 57, proponuje okreslenie owej dostepnosci boskiego bytu Heideg-
gerowskim terminem Zuhandlichkeit.

%2 Mnich Teodozjusz zajmowat sie uprawa roli oraz wyplataniem koszy i to samo polecat
podlegltym sobie ascetom (Teodoret, Historia X 2-3). W zywocie Domniny (ibidem, XXX 4)
wspomina si¢ ponadto ogélnie o wspdlnotach kobiecych zajmujacych sie przedzeniem
welny.

% Teodoret, Historia II 2,10-13; zob. tez: VII 1,8; X 2,11-12; XXII 7,6-8.
* Ibidem, 11 2,33-36; XXI 34,3-6.
> G. W. H. LaMPE, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, ss. 1740—1741.
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wiek zamazanej i niepelnej. Warto tez zauwazy¢, ze termin @avtacio ma
swoje §ciéle okreslone znaczenie w stowniku Plotyna®. Niewykluczone, ze
Teodoret postuzyl sie nim $wiadomie w sposéb polemiczny. Czasownik
katontpilopatr wywodzacy sie od kdtontpov, przywodzi na mysl stowa listu
$w. Pawla do Koryntian o widzeniu Boga w odbiciu zwierciadlanym®’.
Warto podkresli¢, ze rowniez termin Ogwpia, ktéry wskazywalby na pelny
oglad, czesto wystepuje u Teodoreta w zwigzku z czasownikiem
eavtacldlo, co ostabia jego wymowe — Bgiav Oewpiav @avtaldpevog to
u biskupa Cyru zwrot mowiacy o prowadzonym przez danego mnicha zyciu
kontemplacyjnym™. Jego znaczenie mozna by oddaé za pomoca zwrotu
,zblizajacy sie do ogladu Boga™. Co znamienne, kiedy fsopla pojawia sie
w dziele bez zadnych dalszych dookreslen chodzi o doswiadczenie, ktore
stanie sie udzialem cztowieka dopiero po $mierci®.

2.3. Eros a skrucha

Oddalenie od Boga i trudnos¢ trwalego polaczenia sie z nim ujawnia sie
réwniez poprzez inny powigzany z erosem watek, nie znajdujacy analogii
u Platona ani Plotyna. W Dziejach milosci bozej umieszczony zostal Zywot
ascetki Domniny, odstaniajagcy powiagzania miedzy erosem a lzami skruchy.
W dwoch pierwszych akapitach Teodoret az trzykrotnie wspomina o wylewa-
nych przez bohaterke opowiadania zach, najpierw w opisie podejmowanych
przez nig praktyk ascetycznych®, nastepnie przy okazji opisu wygladu®. Trzeci
fragment dotyczacy tez rzuca natomiast swiatlo na ich zwigzek z erosem:

% StrROZYNsKI, Filozofia jako terapia, ss. 99-100.

*" 1 Kor 13,12.

* Teodoret, Historia XII 2,7; XVII 2,2; XXIV 3,14.

* By¢é moze nieostateczny charakter wizji Absolutu, jakiej mozemy dostapi¢ Zyjac w tym $wie-
cie ujawnia sie w sposobie mowienia o jej przedmiocie — jest nim zawsze boskie piekno (fglov
KdAAoc) natomiast nigdy sam Bog. Ibidem, 11 4,23; IV 8,21; XXI 25,9; 34,8; XXIX 6,5; XXXI 4,15.

* Ibidem, XXI 30.

! Ibidem, XXX 1,4-5.

* Ibidem, XXX 2,9-13.
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Thv odv &v 10600t ThovT® PrAocopiag Tolg &v Eoydn (Dot mevig Topamin-
clwg daxpdovcov kai dAoupopévny kol otevddlovcav, molog av GEing dmo-
véoeie AMdyoc: ‘O yap Oepuog mepi tov 00V Epmg ékelvo tiktel 1O ddxpvov, €l
mv Oelav Ocwplav Tupoedov OV vodv kol talc dxict viTTov kai &l évieddev
Kotenelyov petdfacty

Jakiez stowa zdolaja wychwali¢ te kobiete, ktéra zyjac w takim bogactwie
filozofii placze, lamentuje i wzdycha jak ludzie zZyjacy w skrajnym ubdstwie?
To zarliwa milo$¢ do Boga rodzi te lzy, zagrzewa umyst do kontemplacji
BoZej6,3przebija go swoim strzalami i przynagla do przejscia stad do innego
zycia .

Fragment ten ujawnia bezposredni, przyczynowy zwiazek tez z miloscia
erotyczng: mito$¢ (€pwq) rodzi (tikte) tzy. Ich Zrédlem jest doswiadczenie
braku czy tez ubdstwa, ktére w kategoriach chrzescijanskich wynika
z obcigzajacego cztowieka grzechu. Kontakt z Bogiem odstania nie tylko
jego piekno, ale takze ludzka matos¢ i nedze. Swiadomos$é tego dysonansu
wyraza sie wlasnie poprzez ddxpoa Thc katavdEeme, tzy skruchy™.

Warto zwro6ci¢ uwage na obecna w przytoczonym wyzej fragmencie gre
stow: mhodtog i mevio wspomniane przez Teodoreta przywodza na mysl
genealogie Erosa przedstawiong w platoniskiej Uczcie (I16pog i TTevia™). Nie-
watpliwie podkreslenie napiecia miedzy ludzkim pragnieniem Boga, a nie-
moznoécia jego catkowitego zaspokojenia stanowi rys zblizajacy myslenie
biskupa Cyru do Platona.

2.4. Eros a asceza

Dynamiczny, zdobywczy charakter erosa w dziele Teodoreta odstania sie
jednak chyba najbardziej, gdy spojrzeé¢ na sposdb prezentacji zagadnienia
ascezy (Goknoic). Rozumie¢ ja nalezy w tym wypadku w sensie chrzescijan-

% Ibidem, XXX 2,14-19.

% Ibidem, T 17,9; V 7,9; XXXI 10,4-9. Na temat znaczenia tej praktyki w duchowosci syryj-
skiej zob. A. VoOBUSs, History of Asceticism in the Syrian Orient: A Contribution to the History
of Culture in the Near East, t. 2: Early Monasticism in Mesopotamia and Syria, CSCO 197/Sub-
sidia 17, Louvain 1960, ss. 283—286.

% Platon, Symposium 203b—c.
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skim - jako dyscypline, ktorej poddaje sie namietnosci ciata®. Wychodzac
jednak od domniemanych zrdodet inspiracji Teodoreta, Platon nie wydaje sie
uwazac, by pojeta w taki sposob asceza warunkowata w jakikolwiek sposob
mozliwo$é przezycia do$wiadczenia erotycznego. Nieco inaczej ma sie rzecz
u Plotyna. Juz z wczes$niejszych naszych rozwazan zdaje sie wynikac, ze na
przyktad fascynacja seksualna moze sta¢ sie¢ dla czlowieka slepym zautkiem,
ktory uniemozliwi mu osiggniecie wlasciwego celu — kontemplacji. Cho¢
Plotyn sam zyl w celibacie, wiekszy nacisk niz na abstynencje seksualng ktadt
na wycofanie sie z zycia politycznego®. Z Vita Plotini dowiadujemy sie, ze
senator Rogacjanus porzucit kariere polityczna, aby sta¢ sie jego uczniem®.
Rowniez pod wplywem mistrza zaczat on stosowac diete, chodzilo jednak nie
o cele duchowe, lecz o wyleczenie sie z podagry. Pewna dyscyplina ciala
miata w mysli Plotyna swoje znaczenie, jednak wspomniane juz poczucie
dostepnoéci Absolutu nie pozwalalo mu zanadto akcentowaé tej kwestii”.

Z dziela Teodoreta wylania si¢ obraz zupelnie odmienny. Jak czytamy
w dwudziestym sz6stym rozdziale Dziejow, pod stupem $w. Symeona zjawit
si¢ kiedy$ pewien diakon pochodzacy z Rabany z pytaniem, czy legendarny
stylita zalicza sie do ludzi, czy tez jest moze aniotem (&vOpwmog &l i dow-
potog gooic;”). Adresat pytania byt nim wyraznie zdziwiony. Diakon miat
wobec tego wyjasni¢, ze kazdy cztowiek musi spac i jes¢, swigty zas§ zdawat
sie tego nie robi¢. Ta krotka anegdota obrazuje znakomicie klimat calego
utworu. Poréwnanie do aniola nie jest na kartach dziela Teodoreta niczym
nadzwyczajnym - ,wspdlzawodniczenie z aniolami” jest w jego slowniku
statym okresleniem stosowanej przez mnichéw dyscypliny’". W ich $wiecie

% p. Hapor, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przel. P. DoMANsk1, Warszawa 2003, ss. 71-72.

% Jak to trafnie okresla Peter Brown, Plotyn patrzy na seksualnosé z bardzo wysoka, ale bez
obrzydzenia. Zob. P. BRowN, Body and Society. Men, Woman and Sexual Renunciation in Early
Christianity, New York 1988, ss. 178—179.

% Porfiriusz, Vita Plotini 7.

& Jak stwierdza jeden z komentatoréw ,Plotinus avoids taking ascetism too seriously”;
A.D. DOMBROWSKI, ,,Ascetism as athletic training in Plotinus”, ANRW 36.1 (1987), ss. 706—707;
zob. tez Hapot, Plotyn, ss. 67-88.

™ Teodoret, Historia XXVI 23,12.
' Ibidem, P 3; 1II 4.15.18; IV 9; VIII 15; X 8; XI 5; XII 7; XXI 3.
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wyrzeczenie sie majatku i deklaracja celibatu byly zaledwie wstepem do dal-
szych wyrzeczen. Mnisi drastycznie ograniczali zar6wno ilos¢ jak i jakos¢
pokarmu — nierzadkie byly przypadki posilania si¢ raz w tygodniu, a wspo-
mniany $§w. Symeon mial nawet glodowaé przez caty okres Wielkiego Postu,
czego o mato nie przyplacit zyciem’. Jesli juz jedzono, to glownie chleb,
kasze, korzonki i warzywa — bywalo, ze spleéniate”. Inaczej niz dzialajacy
w Egipcie $w. Pachomiusz, ktory organizowal podlegltych sobie mnichow
w kongregacje dysponujace znakomita infrastruktura, syryjscy asceci nawet
wzniesienie zbyt obszernej lepianki gotowi byli uzna¢ za zdrade ideatu
monastycznego . Czes¢ z nich pedzita zywot pod gotym niebem’ albo nawet
w bardziej niedogodnych warunkach, na stupie (jak Symeon), w dole, badz
w podwieszanej klatce’. Niektorzy mnisi naktadali sobie tanicuchy’’, wielu
z nich radykalnie ograniczato ilosé¢ snu ”°.

Poziom zaprezentowanych tutaj wyrzeczen jest niewyobrazalnie wrecz
wysoki. Ich charakter moze rodzi¢ podejrzenia dotyczace wplywu popular-
nych na terenie Syrii doktryn dualistycznych. Takie jest wlasnie rozpozna-
nie Arthura Voo6busa, ktory przywolujac umartwienia stosowane przez
mnichow chrzescijanskich i manichejskich uznaje, ze ich praktyki musiaty
wyplywa¢ z postrzegania materii jako zlej””. Wplywow tego rodzaju nie da
si¢ oczywiscie wykluczy¢. Sam Teodoret jednak, chwalac jednego ze swoich
bohateré6w, podkresla, zZe nie mial on nic wspolnego z ludzmi, ,ktoérzy
w ubraniach mnichéw cierpieli na chorobe manichejczykéw”™. Co wiecej,
nie jest oczywiste, czy materialy, jakie posiadat on na temat zmartych boha-

7 Ibidem, XXVI1 9.

7 Ibidem, 11 2.4; 111 3; V 3; IX 3; XI 1.3; XX 3; jarzyny i ziota: Il 4; VI 1; XVII 6; XXI 2; XXVI 7.
™ Ibidem, 11 4.

7 Ibidem, 1 2; IV 12; XVI 1; XVIIL 1; XXI 3; XXII 2; XXIII 1-2; XXVI 10; XXVI 1-2; XXIX 2.
" Dot Teodoret, ibidem, VI 7-8; klatka: ibidem, XXVIII 3.

" Ibidem, IV 6;12; XXI 8; XXVI 10; XXIX 5.

7 Ibidem, XXI 21.

” A.VooBus, History of Asceticism in the Syrian Orient: A Contribution to the History of Cul-
ture in the Near East, t. 1: The Origin of Asceticism. Early Monasticism in Persia, CSCO 184/
Subsidia 14, Louvain 1950, ss. 158-166.

¥ Teodoret, Historia I1I 16.
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terow Dziejow mitosci bozej pozwalaly na realny wglad w ich przekonania.
Ze wzgledu na jego nienajlepsza znajomos¢ jezyka syryjskiego®' trudno tez
przyjmowac, ze Teodoret dobrze rozumial mnichéw sobie wspotczesnych.
Przy wszystkich tych zastrzezeniach nalezy jednak zauwazyc¢, ze dzieto Teo-
doreta pokazuje nam, przynajmniej jako mozliwos¢, inny sposob uzasadnie-
nia radykalnej ascezy. Uwidacznia sie on w nastepujacym fragmencie odno-
szacym sie do mnicha Bardata:

Koi tobdtov dravte dropével 1OV Tdvov, 00K e¥pwoTov odpa Aoymv, GAAG Kol
Mav moAhoig Borlduevov ndbeot. Zéovoa 8¢ f mpobupio kai td Osim Epott
noprolovpévn Prdletor Tovelv TOV Tovelv ob duvdpevov

Znosi caly ten trud, chociaz nie ma silnego ciala, a przeciwnie, trapia je licz-
ne choroby. Goracy, podsycany Boza miloécig zapal przynagla, aby podej-
mowal trudy ten, kto trudzi¢ sie nie ma silygz.

Dla uzupelnienia nalezy powiedzie¢, ze Bardat zamieszkiwal w skrzyni,
w ktorej nie mogl sie nawet wyprostowaé. Interwencja biskupa Antiochii
zmusila go do opuszczenia tego osobliwego mieszkania, wybranego niewat-
pliwie z pobudek ascetycznych. Poniewaz jednak w zastepstwie postanowit
okry¢ sie grubym, skérzanym plaszczem odstaniajacym jedynie nos i usta,
mozemy mie¢ powazne watpliwosci, czy aby na pewno zrozumiatl intencje
swojego pasterza. Cho¢ przyklad ten moze sie¢ wyda¢ dla wspodlczesnego
czytelnika wrecz brutalny, to jednak Teodoret odczytuje u bohatera swojej
opowiesci pozytywna, erotyczna motywacje: Bardat postepuje tak a nie ina-
czej ze wzgledu na milos¢ do Boga i namietnosci, ktére utrudniajg mu kon-
templacje. Poprzez ich konsekwentne usmiercanie zwigksza sig, by tak rzec,
jego ,duchowa pojemnosc”.

Niewatpliwie rysujaca sie tutaj wizja czlowieka zaktada zupelnie odmienne
od obiegowego wyobrazenie o harmonii miedzy cialem a dusza. Prolog dzieta
Teodoreta przedstawia zmagania mnichéw za pomoca metafor militarnych:
czytamy tam o ,pociskach diabta”, ,buncie namietnosci”, ,wojnie narzuconej
cialu i duszy”. Sama dusza mnicha przedstawiona jest jako ufortyfikowane

8 M. LEmMANN, ,What was Theodoret’s mother tongue? - Is the question open or closed?”,
[w:] idem, Students of the Bible in Fourth and Fifth Century Syria, Aarhus 2008, ss. 187-216.

8 Teodoret, Historia XXVII 3,9-13.
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miasto, do ktérego tylko sam Bog zdobywa dostep®. Chodzi tutaj o umierce-
nie namigtnosci, nie za$ samego ciala. Trzymajac si¢ jednak militarnej metafo-
ryki, terytoria jakie musi ono ,odstgpi¢” w wyniku zawartego pokoju sg
ogromne, niemniej jednak nie jest ono uznawane za zle z samego gruntu.

Mozna zatem powiedzie¢, ze mnisi z opowiesci Teodoreta stusznie nazy-
wani sg milosnikami czynnie zabiegajacymi o wzgledy swojego Ukochane-
go. Biskup Cyru zdaje sobie rzecz jasna sprawe, ze mozliwo$¢ zwrdcenia sie
przez czlowieka ku Bogu jest wstepnie uwarunkowana przez dzialanie
samego Boga, jego samoodstoniecie w akcie Wcielenia. Po pierwsze, mozli-
wos$¢ uprawiania chrzescijanskiej kontemplacji jest w jego dziele zalezna od
studiowania Biblii, jak to bylo widoczne w przypadku $piewajacego psalmy
mnicha Jakuba. Zaleznos¢ ta jest znacznie $cislejsza niz w przypadku kon-
templacji uprawianej w szkole Plotyna i wykorzystywanych do niej tekstow
filozoficznych®. Potwierdzaja ja réwniez odbywane przez mnichéw piel-
grzymki do miejsc $wietych. Dzieje mitosci bozej zawieraja kilka opisow tego
rodzaju podrézy”’. Najdtuzszy z nich dotyczy wyprawy Symeona Starszego
na gore Synaj. Gdy ma on opowiedzie¢ o swoich motywacjach, Teodoret
wkiada w jego usta nastepujace stowa:

oy 6t 10 Oglov Tom® mepryeypdpdar vopilopev — dxodouey yop adtod Aé-
yovtog St ‘TOv odpavdy xal TV yhAv £yd mAnp®d, Aéyel 6 kipog kai Ot
‘katéyel TOV yOpov Th¢ YAg kal todg Evorkodvtag év anth moel dxkpidoc — AAN
gneldn tolc &pdov o0 uoévov ol &pdpevol tpuddntol, GAAG kol ol témot
épdowiot ot v ToUTOV Topovcioy kol Owiiay Seduevot

Nie dlatego, zeby$my sadzili [mowa o powodach pielgrzymki — WN], ze Bog
jest ograniczony pod wzgledem miejsca — styszymy bowiem, jak méwi ,Ja na-
pelniam niebo i ziemie — méwi Pan” (Jr 23,24) i ,podtrzymuje okrag ziemi i jej
mieszkancow, ktorzy sg jak szararicza” (Iz 40,22) ale poniewaz dla kochajacych
mile s3 nie tylko ukochane osoby, ale tez i miejsca, gdzie one przebywaly%.

* Ibidem, P 5-6. Warto tu podkresli¢, ze dla Plotyna podstawowym obrazem ascezy byta
nie walka, ale gimnastyka (zob. DoMBROWSKI, Ascetism as Athletic Training, ss. 711-712).

* A. GraFTON, M. H. WiLL1AMS, Christianity and the Transformation of the Book: Origen,
Eusebius, and the Library of Caesarea, Cambridge 2006, ss. 30-34.

% Teodoret, Historia II 13; IX 2; XXIX 7; XXIX 7.
* Ibidem, VI 8,8—14.
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W wypowiedzi tej wyczu¢ mozna pewne napiecie. Z jednej strony autor
wyraznie stara si¢ uniknac¢ skojarzenia z praktykami poganskimi, w ramach
ktorych poszczegodlne bostwa mialy znaczenie terytorialne. Bog, w ktorego
wierzy Symeon (i Teodoret!) obejmuje swoim wladaniem caly swiat. Z dru-
giej jednak strony sam fakt podjecia pielgrzymki wskazuje, ze mozliwosc¢
poznania Boga chrzescijan jest w jaki§ sposéb uwarunkowana geograficz-
nie. Aby zapoznac sie ze swiadectwami Jego dziatania trzeba si¢ uda¢ w bar-
dzo konkretne miejsce.

Na marginesie warto zauwazyc¢, ze cala relacja odwotuje sie bezposred-
nio do doswiadczenia ludzkich kochankéw. Co prawda réwniez Plotyn
czyni w swoim dziele uzytek z obrazu pary taczacej sie w mitosnym uscisku,
jest to jednak w jego wydaniu tylko metafora proceséw zachodzacych
w éwiecie duchowym®. U Teodoreta wszystko jest zupelnie dostowne.
Mnich rzeczywiscie robi to samo, co cztowiek zakochany. Jest to jeszcze bar-
dziej czytelne w relacji o podrézy mnicha Piotra do Ziemi Swietej*. Teodo-
ret powtarza tu — niemal stowo w slowo — wczesniejsza refleksje na temat
nieograniczonos$ci Boga, dodaje jednak takze pewna nowsa mysl. Stwierdza
mianowicie, ze nie tylko intelekt ma sie karmi¢ duchowg przyjemnoscig pty-
naca z kontemplacji, ale i oczy moga sie w pewien sposob nasyci¢ poprzez
ogladanie miejsc przebywania ukochanej osoby oraz przedmiotéw codzien-
nego uzytku, ktorymi sie ona postugiwata. Sytuacja ta przywodzi Teodore-
towi na mys$l werset z Piesni nad piesniami w ktérym Oblubieniec poréwny-
wany jest do jabloni rzucajacej cien i dajacej stodki owoc”. Co ciekawe,
w swoim komentarzu do tej ksiegi biskup Cyru wskazuje na jabton jako na
obraz wszechstronnego pigkna Chrystusa, ktore apeluje do wszystkich ludz-
kich zmystow — wzroku, stuchu, smaku, zapachu i dotyku™. Jestesmy zatem
bardzo blisko obrazéw z Uczty, gdzie zdobywajacy kochanek fascynowat sie
zar6wno wygladem jak i zaletami duchowymi obiektu swoich westchnien.

¥ Z. MazUR, ,Having sex with The One: Erotic mysticism in Plotinus and the problem of
metaphor”, [w:] Late Antique Epistemology. Other Ways to Truth, red. S. R. L. CLARK, P. Vas-
SILOPOULOU, London 2009, ss. 67-83.

% Teodoret, Historia IX 2.
* PnP 2,3.

% Teodoret, Explanatio in Canticum canticorum, PG 81, 87-90.



80 WOJCIECH NADOBNIK

Zbieznos¢ wyraza si¢ roOwniez i w tym, ze cho¢ Teodoret (jak widzielismy)
dobrze zdaje sobie sprawe z chrzesécijafiskiego novum jakim jest aktywnosé
Boga wychodzaca naprzeciw czlowiekowi’, to jednak zasadniczo nacisk
polozony jest w jego dziele na aktywnosc cztowieka-mnicha, ktory przebija
si¢ ku swojemu Stworcy przez gaszcz namigtnosci.

2.5. Eros a szalenstwo

W kontekscie intensywnosci, jakg przybieral wysitek ze strony mnichéw
na rzecz zblizenia do Boga, warto zwréci¢ uwage na jeszcze jeden, dosc
wymowny watek. Pojawia sie on dwukrotnie w konicowych partiach dzieta
i wskazuje na zwigzek erosa z szalenstwem:

Kal tiig xadhwikov 8¢ OéxAng émbuproacar Bedoacbor tov év Toavpig
onkov va thg mepl Tov Beov dydmng mavtoy0bev ¢EqPwaol TOV TUPGOV WG
anfiABov, obtwg énaviibov doitol, Tocobtov abdtdg to Belov é€efakyevoe
@IATPOV, 0UTWG avTag O Belog Epwg mepl TOV vuppiov EEEunvey.

Zapragnely tez zobaczy¢ w Izaurii grobowiec zwycieskiej Tekli, aby ze wszyst-
kich stron wynies¢ plomien mitosci Bozej, i droge tam i z powrotem odbyly
bez pozywienia. Oto w jakie zauroczenie xgzzprawi{a je mitos¢ do Boga, oto jak
oszotomila je $wieta mitos¢ do Oblubienca !

Kabamep yap tiva k&pov 1o TG Tod Epwtog ekeivov deEapevog pébng, kal
@ PiATpe Ao éxPakyevdeig, v pév oikelav fyvonoe @lowv, énebdpnce
8¢ 10¢lv o pr) Bépig i8eiv-’

Jakby z powodu upojenia ta [boska — WN] miloscig popadt w jakie$ odretwie-
nie i przez oczarowanie wprawiony zostal w zbytni szal, tak Ze zapomniat
o swej naturze i pragnat widzie¢, czego nie godzi sie widzie¢.

Mozna powiedzieé, ze na roézny sposéb eros prowadzi w przywotanych
przypadkach do przekraczania granic: Marana i Cyra przekraczaja granice

°! Wyrazem tego jest fragment z epilogu dzieta (Teodoret, Historia XXXI 8,12-13), w ktorym
stosowane dotychczas stownictwo zostaje odwrdcone i to Boga okresla sie mianem épactiic.

2 Teodoret, Historia XXIX 7,12-17.
? Ibidem, XXXI 5,7-10.
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fizycznej wytrzymatosci odbywajac daleka pielgrzymke do Seleucji Izauryj-
skiej bez wody, za$§ roznamigtniony Mojzesz pragnie przekroczy¢ miare
poznania Boga, do ktorego jest zdolny zgodnie ze swojg naturg. W zacho-
waniu obydwu tych postaci, cho¢ zyskuje ono niewatpliwie uznanie samego
Teodoreta, zdaje si¢ tkwi¢ co$ niestosownego, czy wrecz — jak o tym mowi
zawarta we fragmentach terminologia — szalonego. Sa to zaledwie dwa frag-
menty, jednak doskonale harmonizujg one z ogdlnym sposobem portreto-
wania mnichoéw, ktorych styl zycia rzuca powazne wyzwanie wspolczes-
nym (i zapewne réwniez pdznoantyncznym) wyobrazeniom o normalnej
egzystencji.

Zestawione wyzej fragmenty mowiac o niepoczytalnoséci swoich bohate-
row operuja czasownikiem €xfakyebw, wskazujacym jednoznacznie na szat
bakchiczny. Jest to o tyle ciekawe, Ze termin ten byt w literaturze chrzesci-
janskiej odbierany w sposéb jednoznacznie negatywny, kojarzacy sie glow-
nie z opetaniem przez demony’. Réwniez sam Teodoret, uzywajac podob-
nych terminéw (Bakysio, Pakysdm™) ma na mysli zjawiska demoniczne.
Pozytywny uzytek, jaki czyni biskup Cyru z terminologii erotycznej zdaje
sie pociagac za sobg ,odwrdcenie znakoéw” gdy chodzi o postrzeganie sza-
lenstwa. Pytajac o Zrodlo tego powiagzania warto odwolaé sie do pomijanego
dotad w naszych rozwazaniach Fajdrosa, gdzie kwestig centralng jest zwia-
zek erosa z szalefistwem oraz ocena szalenstwa. W wyniku fabularnej wolty
w toku dialogu odstania sie mozliwos$¢ pozytywnej interpretacji erotyczne-
go szalenstwa, ktore szalenstwem jest de facto tylko z perspektywy ludzi
niemajacych prawdziwego wgladu w nature rzeczywistosci’”. Mnisi Teodo-
reta znajduja sie w podobnej sytuacji; ich dzialania mozna by uzna¢ za
wyraz niepoczytalnosci, jednak — w ocenie biskupa Cyru — sg one wyrazem
prawidlowego ogladu $wiata. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze przedstawiajac
w Fajdrosie los duszy, jej wzlot i upadek Platon méwi, ze posiadala ona
skrzydta, ktore utracita”. Wydaje sie, ze fragment ten mogt wplyna¢ na te
miejsca w Dziejach mitosci bozej, gdzie Teodoret méwi o duchowym wzlocie

o LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, s. 425.

* Bakygeia: Teodoret, Historia IX 4,4; XVIII 4,4; Boxyebw: ibidem, XIII 7,2.
* Platon, Phaedrus 249e—250c; uzycie czasownika dkPoxygdo: ibidem, 245a.
7 Ibidem, 246b—e.



82 WOJCIECH NADOBNIK

mnichéw ku Bogu, lub o tym, ze ich dusze sa uskrzydlone™. W éwietle tych
nawigzan bezposrednia znajomo$¢ Fajdrosa staje sie w przypadku biskupa
Cyru bardziej prawdopodobna.

2.6. Eros a wspoélnota

W podstawowym rozumieniu, jakie zdaje sie zaklada¢ Platon, eros ni-
czym nie rozni sie od zwyklego, zwierzecego pozadania. Poped zyciowy
zmierzajacy do ocalenia siebie samego przed Smiercig poprzez pozostawienie
po sobie potomstwa jest zjawiskiem taczacym cztowieka z istotami stojacymi
nizej od niego”’. Czymé powazniejszym jest juz charakterystyczny dla czto-
wieka eros duchowy. Zamiast biologicznego potomstwa rodzi sie tutaj piek-
no, ktore znajduje swoj zewnetrzny wyraz w poezji, filozofii i prawodaw-
stwie. Plodno$¢, tworczosé jest — przynajmniej do tego punktu — waznym
wymiarem platoriskiej erotyki'”. W obydwu tych przypadkach ocalenie
przed $miercia jest pewnym oszustwem: ostatecznie cztowiek ocala cos$ z sie-
bie, ale nie siebie samego — wydany na niego wyrok przemijania nie zostaje
w zaden sposob uchylony. Sytuacja zmienia sie wraz z chwila, gdy wchodzi-
my na ostatni stopien erotycznej wedrowki. Niezniszczalne ,piekno samo
w sobie” jest ponadczasowe, a jego poznanie wskazuje na niezniszczalng
czastke w samym czlowieku. Nie ma zatem potrzeby dokonywania jakiejkol-
wiek eksternalizacji tego do$wiadczenia. Nadzieja niesSmiertelnosci zostaje
zamieniona na nadzieje wiecznosci'”'. Przejécie to zwiazane jest z radykalnag
przemiang postawy. Wszelka pobudka do Zycia czynnego, czy to w obrebie
rodziny, czy to w obrebie wspolnoty politycznej zdaje sie by¢ podwazona.

Platon nie doprowadza jednak swojej mysli do ostatecznej konsekwencji
i nie proponuje calkowitego wycofania z zycia czynnego. Z kolei traktat
z pierwszej Enneady po$wiecony cnotom prowadzi nas w zupelnie inne
obszary niz my$l platonska. W odczuciu Plotyna cnoty polityczne maja cal-

% Teodoret, Historia XXIV 3; XXVI 10,12; XXXI 4.

* Platon, Symposium 207a~-d.

% MorTLEY, Plotinus, s. 65.

' H. ArenDT, Kondycja ludzka, przel. A. Lacopzka, Warszawa 2010, ss. 36-40.
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kowicie podrzedne znaczenie. Jego zainteresowanie skupia sie na sprawno-
$ciach innego rodzaju. Cho¢ nosza one te same nazwy, to jednak maja przy-
sposobic ich posiadacza funkcjonowania w $wiecie hipostaz, nie za$§ w $wie-
cie polis'”. Wymowny jest w tym kontekscie obraz z Vita Plotini, w ktorym
glowny bohater jest w stanie utrzymywac stan kontemplacyjnego skupienia
nawet jesli ,§wiat podksiezycowy” dopomina sie o jego uwage'”. Warto tez
zauwazy¢, ze Platonopolis, miasto, ktore filozof zamierzal zbudowaé w ital-
skiej Kampanii dzieki protekcji cesarza Galiena, nie przypominalo zupelnie
$miatych politycznych projektéw swego eponima. Chodzilto raczej o zacisz-
ne miejsce, refugium, gdzie Plotyn wraz ze swoimi uczniami mogtby sie cal-
kowicie poswieci¢ studiom'”. Moéwiac krocej, to, co bylo odkryciem
w Uczcie, w Enneadach staje sie¢ zinstytucjonalizowang forma zycia, detro-
nizujacg pod wzgledem doskonalosci Zycie czynne.

Jesli pomina¢ sposéb zagwarantowania sobie swobody niezbednej do
kontemplacji, Teodoret i jego mnisi sa nieodrodnymi synami Plotyna'”
Znaczenie stowa ,mnich” (gr. pévayog - pojedynczy) byto w Syrii traktowa-
nie niezwykle powaznie. Pierwotny monastycyzm tego obszaru wyraznie
preferowatl absolutng samotnos¢ jako wiasciwe srodowisko kontemplacji.
Syryjscy asceci nie zadowalali sie samg tylko nieobecnoscig innych ludzi.
Starali sig¢, jak juz sygnalizowano, zaakcentowac¢ swoj stan za pomoca
teatralnych niemal rekwizytow, takich jak stupy, klatki czy skrzynie. Mnich
Maisymas zamurowany w lepiance posunat swojg izolacje na skraj solipsy-
zmu. Kiedy mieszkancy pobliskiej miejscowosci przybyli wykras¢ go jako
cenny talizman, nie zareagowat w zaden sposob'”.

Te dziwaczne nieraz zachowania podporzadkowane byly, jak nam to
pokazuje Teodoret, jednemu celowi: usunieciu wszelkich przeszkod i roz-

102 Plotyn, Enneades 1 2,1,23-27; Hapot, Plotyn, ss. 58—66.

' Porfiriusz, Vita Plotini 8.

' G. ReALE, Historia filozofii starozytnej, przel. E. I ZIELINSKI, t. 4, Lublin 2010, s. 484.

1% W przypadku Plotyna zaspokojenie potrzeb konieczne by zajaé sie kontemplacja mozliwe
bylo dzigki posiadanej wlasnosci — mieszkal w domu swojej uczennicy Geminy (Porfiriusz,
Vita Plotini 9). U Teodoreta znaczenie tych potrzeb jest redukowane lub niemal likwidowane
przez ascezg.

1% Teodoret, Historia XIX 3.
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proszen stajacych na drodze erotycznemu pragnieniu kontemplacji. Mnich
Symeon Starszy udat sie na pielgrzymke na gore Synaj novylog ép@dv, pra-
gnac odosobnienia'’. To wlasnie w ukryciu przed ludzmi mnich karmi sie
obrazem Boga. Samotnos¢ ta w wielu scenach zostaje powigzana z erosem.
Mozliwos¢ ogladania Boga jest z perspektywy mnichéw dobrem tak wiel-
kim, ze po$wiecenie chocby odrobiny uwagi innym kwestiom jawi sie jako
ogromna strata.

W $wietle dotychczasowych analiz nie ulega watpliwosci, ze Teodoret
przypisywal samotniczemu sposobowi zycia najwyzsza doskonalos¢. Eros
za$ stanowil jego gldwna sprezyne i w tym sensie byl on rowniez sila jak
najbardziej pozytywna. Jednak nawet jesli cel, do ktérego dazy w swoim
zyciu mnich daje sie opisa¢ w kategoriach erotycznych, to jednak sita ta nie
moze opisywac calej jego aktywnosci i w petni warunkowac jego relacji ze
$wiatem.

Swiadczace o tym sygnaly mozemy odnalezé wszedzie tam, gdzie poru-
szany jest temat postugi, jaka mnisi mieli §wiadczy¢ na rzecz spolecznosci.
Jak zauwaza Peter Brown, powszechna opinia p6zZnej starozytnosci aczyta
praktykowane przez mnichéw odosobnienie z nabywaniem §bvopg, mocy
dajacej wladze nad domena spraw $wieckich'®. Przez lepianki bohaterow
opowiesci Teodoreta przewijaly si¢ zatem gromady petentéw: pokiéconych
przywodcoéw spolecznosci, opuszczonych malzonkéw czy opetanych. Nie
brakowato tez biskupéw proszacych o poparcie w sporach doktrynalnych
lub tez proponujacych mnichom dolaczenie do swojego grona. Za kazdym
razem powtarzat sie jednak ten sam problem: najszlachetniejsza nawet
postuga sprzeciwiala sie wezwaniu do nieustannej kontemplacji.

Dla lepszego zrozumienia warto przyjrze¢ si¢ tu zywotom mnichéw Julia-
na oraz Euzebiusza. W obydwu wypadkach gra toczy sie o spozytkowanie
wspomnianego wyzej autorytetu, jakim cieszyli sie eremici. Patriarcha Antio-
chii, Akacjusz, chcial namoéwi¢ mnicha Juliana by ten udat sie z nim do miasta
i zabrat glos w sporze z arianami'”. Z kolei mnich Euzebiusz dat sie przekona¢
niejakiemu Ammianowi, by opuscil swoja malg chatke i pokierowal calg
7 Tbidem, VI 7,1.

P. BRowN, ,,The rise and function of holy men in late antiquity”, JRS 61 (1971), ss. 80—-101.
Teodoret, Historia II 16.
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wspolnota mnichéw, dzielac sie z nimi do$wiadczeniem'". Pojawiajace sie
przy tych okazjach dialogi, niewatpliwie zredagowane przez Teodoreta,
posiadaja pewien wspolny watek. Argumentacja zawarta w obydwu fragmen-
tach odwoluje sie do stynnego fragmentu z Ewangelii Jana'"' o powotaniu $w.
Piotra. Wyznanie milosci, jakie apostot sktada tam wobec Chrystusa owocuje
wezwaniem do podjecia odpowiedzialnosci za rodzacy sie Kosciot'”. Patrzac
szerzej, obydwa interesujace nas dialogi sa jakby kopig biblijnej sceny powo-
lania Piotra. Najpierw mnich jest pytany o przyczyny, dla ktérych wstapit na
droge ascezy. Gdy w odpowiedzi padaja stowa o milosci wzgledem Boga, pra-
gnieniu sluzenia mu i bycia jak najblizej niego, nie ma juz odwrotu od podje-
cia czynnej postugi na rzecz innych chrzescijan; tego bowiem oczekiwal
Chrystus od Piotra po jego deklaracji. Nalezy podkresli¢, ze Teodoret przepla-
ta tutaj terminologie $cisle erotyczng z innymi okres$leniami mitosci; o Chry-
stusie mowi sie tutaj jednak ponownie jako o Ukochanym (épdpevoc). Aka-
cjusz obiecuje Julianowi, ze dzieki wyprawie od Antiochii jego eros zaplonie
jeszcze mocniejszym plomieniem (zapewne wskutek czasowego zawieszenia
kontemplacji). Jednoczesnie uzyty w obydwu przypadkach fragment z Ewan-
gelii Jana wprowadza jezyk milosci-troski, pikio, za§ w stosunku do Chrystusa
uzywa sie okreslenia hodpevoc. W innym komentarzu do sceny powolania
Piotra, zawartym w epilogu dziela, Teodoret okresla postawe pierwszego
z apostoldw catkowicie wymiennie jako &pwg lub giiia'".

Latwosc z jaka Teodoret przeplata ze sobg te terminy wskazuje na nowe
akcenty, jakie jego chrzescijanski punkt widzenia wnosi do pojmowania
erosa. Poza aspektem fascynacji, zachwytu pieknem Boga, ktérym mnich
w pewien sposob sie karmi, pojawia sie rowniez wymiar stuzby na jego
rzecz. W mySleniu tym Teodoret robi krok wstecz od Plotyna w kierunku
bardziej ludzkiego $§wiata z platonskiej Uczty, gdzie kochanek starat sie stu-
zy¢ swojemu ukochanemu, spelniajac jego zyczenia. R6znica polega na tym,
ze Chrystus, sam bedac doskonaly, nie moze od swoich mitosnikéw otrzy-
maé niczego, czego by sam nie mial. Dlatego tez ich ofiarno$¢ powinna

1 Ibidem, 111 4.

M y21,15-19.

Teodoret, Historia Il 16.
" Ibidem, XXXI 11.
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przyjac¢ ten sam kierunek co mitos¢ Jezusa i skierowac¢ si¢ ku ludziom (pro-
ces upodobnienia osiagga w tym momencie swoja pelnie) - w zgodzie z wzo-
rem wyznaczonym przez przywotywany fragment Ewangelii Jana.

Opisana tutaj zalezno$¢ miedzy kontemplacjg a stuzbg nie uchyla jednak
wyraznego napiecia widocznego w losach bohateréw dziela Teodoreta.
Kiedy mnich Jakub pytany o przyczyne, dla ktérej zbywa odwiedzajacych
go petentéw odpowiada, Ze jego wlasne sprawy z Bogiem nie pozwalaja mu
poswieca¢ wiele czasu na pomaganie innym, biskup Cyru przyjmuje te
odpowiedZ ze zrozumieniem. Zachowanie Jakuba, powiada, jest naturalne
dla stanu osoby zakochanej'". Jednoczesnie Teodoret daje wyraz $wiado-
mosci, ze wylaczne skupienie na kontemplacji moze si¢ przerodzi¢ w ego-
istyczna troske o wasng wylaczng korzysé, pthavtia' . Jego punkt widzenia
nie uchyla sie od uznania chrzescijafiskiego paradoksu: eros, choé¢ u swej
podstawy nastawiony jest na ,samorealizacje”, to — jesli rzeczywiscie spo-
tka sie z tym, za kim teskni — musi sie obrdci¢ w postawe z pozoru przeciw-
na, zgodna jednak z wola Ukochanego. Obdarowany sam musi stac sie
darem. Tak wiec pierwotnie kontemplacyjne nastawienie zaklada jako swdj
wymog gotowos¢ do przynajmniej czesciowej rezygnacji z kontemplacji, co
jest postulatem catkowicie nieznanym zaréwno Platonowi jak i Plotynowi.

3. WNIOSKI

Pelny tytut apologii Teodoreta, ktora zajmowalisSmy sie na poczatku
niniejszego tekstu brzmi Leczenie choréb hellenizmu albo dowéd prawdy
ewangelicznej na podstawie filozofii greckiej''°. Cel, czyli przekonanie kryty-
kow chrzescijanistwa, ze jest ono oczyszczona z bledéw wersja ich wlasnych
pogladéw, byl tam realizowany kosztem rozmaitych naduzy¢, takich jak
modyfikowanie cytatéw czy naginanie ich interpretacji'’’. W Dziejach mito-
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$ci bozej Teodoret operuje jedynie cytatami biblijnymi. Zwigzki z literatura
filozoficzng pogan ujawniaja si¢ tutaj na poziomie aluzji, obrazéw oraz
wyboréw terminologicznych; w tym sensie trudno moéwié¢ o jakiejkolwiek
manipulacji autorytetem jej tworcow. Niewatpliwie jednak mozna tu mowic
o podobienstwie celéw. Koncepcja erosa jaka prezentuje swoim czytelni-
kom biskup Cyru nie stanowi wiernego odwzorowania przekonan Platona
ani Plotyna. Z calg pewnoscia laczy go z tymi filozofami podstawowa intu-
icja — pojecie erosa pozwala mu na wydobycie tego aspektu Boga, ktory
mozna by okresli¢ ,atrakcyjnoscia” dla czlowieka. Co wiecej, z Plotynem
wiaze go rowniez radykalnie kontemplacyjna orientacja wybierana kosztem
zycia czynnego. Juz tu jednak pojawia si¢ pierwsza, znaczaca rysa: choé
Teodoret nie czyni tego tak naturalnie, jak mozna by sie spodziewa¢ po
pisarzu chrzescijaiiskim, to jednak zauwaza on mozliwo$¢ wyrodzenia sie
takiej postawy w zwykly egoizm. Do obrazu erosa wkrada si¢ tym samym
niejednoznacznosé.

Od Plotyna jak i od Platona dystansuje Teodoreta kwestia ascezy. Dla
pierwszego z tych myslicieli wedréwka ku Jednemu jawita si¢ jako co$ pro-
stego i naturalnego, realizujacego sie bez dramatycznych zwrotéw. Platon
przedstawial swojego erosa jako targanego sprzecznosciami, wedrujacego
od nasycenia do niedostatku i w tym sensie dynamicznego a nawet walcza-
cego. Walka ta nie przybrala jednak u niego nigdy tak konkretnej i radykal-
nej postaci, jak umartwienia syryjskich mnichow, ktore w narracji Teodore-
ta rowniez wiaza sie z erosem i droga czlowieka ku Bogu.

Najbardziej zasadnicza jednak réznica dotyczy czego$, co nalezaloby
nazwaé ,warstwowoscig” erosa. U poganskich poprzednikow Platona eros
ludzki stanowit (dowolng lub konieczng) stacje w drodze do erosa duchowe-
go. Gdy tylko osiggal swoj cel, tracil jednoczesnie swo6j osobowy wymiar.
U Teodoreta eros nie przechodzi przez zadne etapy ani pietra rzeczywisto-
$ci, od samego poczatku skierowany jest w strong¢ swojego wilasciwego celu
i przy calym swoim ascetycznym radykalizmie nie zwraca sie — jak to zosta-
o wczesniej wykazane — przeciwko ciatu. Nalezy jednak nadmieni¢, ze cho¢
osobowy charakter erosa nie budzi u biskupa Cyru watpliwosci, to jednak
aktywno$¢ Boga wzgledem czlowieka — tak istotna dla chrzescijanstwa — nie
jest w Dziejach mito$ci bozej mocno akcentowana i to czlowiek pozostaje
strong zdobywajaca (¢paotic) a Bog zdobywana (£pdpevoc).
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Gdy spojrze¢ na te trudng do jednoznacznego podsumowania sie¢
nawigzan, jedna rzecz nie ulega watpliwosci. Odniesienia do koncepcji filo-
zoficznych zawarte w Dziejach mifosci bozej odczytywaé mozna jako probe
nawigzania dialogu z przedstawicielami §wiata poganskiego, pokazania (tak
jak w Leczeniu chorob hellenizmu), ze Teodoret i jego poganscy adwersarze
poruszaja sie na tej samej plaszczyznie i zdajg sobie te same pytania, w tym
wypadku o charakter kontaktu czlowieka z Absolutem. Cho¢ cel ten nie
zostaje wypowiedziany wprost w tekscie dziela, to powotac sie tu mozna na
precedens zwigzany z Zywotem Antoniego, kierowanym w pierwszym rze-
dzie do mnichéw w Italii'™®
wynika z epilogu'”’ - czytelnikoéw poganskich. Warto podkresli¢, ze w cza-
sie dzielagcym dzieta Atanazego i Teodoreta wskaza¢ mozemy na wypowie-

, cho¢ bioragcym rowniez pod uwage — jak to

dzi intelektualistow (Julian Apostata, Eunapiusz z Sardes) wystepujacych
z krytyka wymierzona precyzyjnie w strone mnichow'”’. Méwiac najogél-
niej, w tekstach tych wybrzmiewa powatpiewanie, czy ,reakcyjny” charak-
ter ruchu monastycznego nie przekresla przypadkiem mozliwosci zasymilo-
wania chrzescijanstwa z cywilizacja rzymska. W tym kontekscie glos
Teodoreta daje si¢ odczytac jako préoba przedstawienia — cokolwiek kontro-
wersyjnych — poczynan syryjskich mnichéw w kategoriach bardziej zrozu-
mialych dla wspoélczesnego $wieckiego intelektualisty.
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MIEDZY PLATONEM A PLOTYNEM. WATKI EROTYCZNE W DZIEJACH MILOSCI BOZE]
TEODORETA z CYRU

Abstrakt

W niniejszym artykule autor analizuje znaczenie terminologii erotycznej w obra-
zowaniu relacji miedzy mnichem a Bogiem w hagiograficznym dziele Teodoreta
biskupa Cyru Historia religiosa (Dzieje milosci bozej). Autor stara sie dowiesé, ze
Teodoret $wiadomie korzysta z filozoficznych koncepcji Erosa aby uczyni¢ fenomen
monastycyzmu syriackego bardziej zrozumiatym dla wspoélczesnych mu intelektual-
istow poganskich. W pierwszym rzedzie autor omawia znajomo$¢ Uczty i Fajdrosa
Platona oraz Ennead Plotyna przez Teodoreta; nastepnie bada mozliwosc¢ uzycia przez
Teodoreta owych tekstow w szeSciu tematach, w ktérych pojawia sie terminologia

erotyczna (przedmiot i podmiot mitosci, kontemplacja, asceza, skrucha, wspdlnota).

Stowa kluczowe: Teodoret, Historia Religiosa, Syria, monastycyzm, filozofia, Platon,

Plotyn

BETWEEN PLATO AND PLOTINUS. EROTIC MOTIFS IN THE RELIGIOUS HISTORY OF THEO-
DORET OF CYRRHUS

Abstract

In the article, the author examines the importance of erotic terminology for the
depiction of the relationship between monk and God in the hagiographical Religious
History of Theodoret, bishop of Cyrrhus. He tries to prove that Theodoret made
a conscious use of philosophical concepts of Eros in order to make the phenomenon
of Syriac monasticism more intelligible for the contemporary pagan intellectuals. In
the argument, the author first discusses Theodoret’s knowledge of Plato’s Sympo-
sium and Phaedrus, and the Enneads of Plotinus. Secondly, he examines the possible
use Theodoret makes of those texts in the six topics where the erotic terminology

appears (object and subject of love, contemplation, ascetism, contrition, community).

Keywords: Theodoret, Historia Religiosa, Syria, monasticism philosophy, Plato, Plo-

tinus






