FUNDACJA KOSCIOEA W M AMRE

Napisata Krystyna Stebnicka

Celem niniejszego tekstu jest pokazanie okolicznosci fundacji kosciota w Mamre
w czasach Konstantyna. Zastanawia fakt, ze w nieznanym poza Palestyng po-
ganskim miejscu niecopodal Hebronu, niezwigzanym bezposrednio z dzialaniem
i nauczaniem Jezusa, wystawiono jeden z najwczesniejszych (obok bazylik
w Jerozolimie i Betlejem) koScioléw w Palestynie. Zgodnie z przekazem Euse-
biosa z Cezarei budowa tego kosciota zwigzana jest ponadto nie z pielgrzymka
Heleny, matki cesarza, ktérej inicjatywie historyk przypisuje powstanie sanktu-
arium nad Grota Narodzenia oraz Eleony na Gérze Oliwngj, lecz z odwiedzinami
Eutropii, cesarskiej tesciowej (zob. nizej). Skapy przekaz Eusebiosa nie pozwala
stwierdzi¢, dlaczego Eutropia zainteresowatla si¢ niewielkim Mamre i podj¢ta
w tej sprawie interwencj¢ u cesarza. OdpowiedZ na to pytanie z koniecznosci
musi wiec pozostaé w sferze hipotez: wydaje si¢ jednak zasadna sugestia, ze
chrze$cijafiski wymiar Mamre musial objas$ni¢ Eutropii intelektualista, dobrze
obeznany z jednej strony z egzegezg starotestamentowego przekazu, w ktérym
Mamre odgrywa wazna rolg, z drugiej zas — z realiami 6wczesnej Palestyny.
Nazwa Mamre zwigzana jest niecodlacznie z postacig Abrahama, ,,0jca wielu
ludéw”!. Zgodnie z narracja biblijnej Ksiegi Rodzaju Abraham po opuszczeniu
Egiptu i rozstaniu z Lotem osiadl w d¢bach Mamre przy Hebronie (Rdz 13,18:
hebr. wajeszew beelonei Mamre beHebron?) 1 zbudowatl oltarz ku czci Boga. W tym

! Rdz 17,4-6.

2 Na temat znaczenia przedrostka 2 w tym miejscu zob. D. Jericke, Abraham in Mamre.
Historische und Exegetische Studien zur Region von Hebron und zu Genesis 11,27-19,38, Leiden 2003,
ss. 4-5 (tlum. , Die groRen Baume Mamre, die im Gebiet von Hebron liegen”).
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wlasnie miejscu Bég zawart z Abrahamem przymierze, nakazujgc obrzezanie
meczczyzn (Rdz 17), tutaj takze Abraham przyjal w goscing trzech aniotéw i do-
wiedziat si¢, ze Sara urodzi mu syna (Rdz 18). Chociaz patriarcha nie pozostawat
do konca zycia w Mamre, to jednak zostal pochowany tuz nieopodal, w Grocie
Machpela w Hebronie (Rdz 25,9).

O Mamre wspomina dwukrotnie Jozef Flawiusz: w Dawnych dziejach Izraela,
piszac o postaci patriarchy, wymienit ,,ogygejski” (tj. bardzo stary) dab, na-
tomiast w Wojnie Zydowskiej, nawiazujac juz wyraznie do miejsca sobie wspol-
czesnego, odlegtego o szes¢ stadiéw od Hebronu, skad wyruszal z wojskami
Szymon, méwi o terebincie, ktéry miat sta¢ od poczatku stworzenia Swiata’. J6-
zef Flawiusz poswiadcza tym samym tradycje starozytnosci drzewa i to, ze juz
w okresie Drugiej Swigtyni bylo ono nazywane terebintem. Tekst hebrajski jest
dwuznaczny w nazwaniu gatunku drzewa Abrahama, moze dopiero wokalizo-
wany tekst masorecki rozréznia stowa elon — ,,terebint” i alon — ,,dab”; ttumacze
Septuaginty oddali starotestamentowe , drzewa” stowem w liczbie pojedynczej
opd¢, dab; poniewaz nie ma tego miejsca w Heksapli Orygenesa, nie wiadomo,
jak brzmiatly przektady Akwili, Symmacha i Teodotiona.

Biblijne Mamre identyfikowane jest z polozonym 3,2 km na péinoc od He-
bronu Ramat el-Chalil, gdzie niemiecki uczony, ojciec Evaristus Mader w latach
dwudziestych XX wieku prowadzit wykopaliska (wyniki zostaty opublikowane
juz po jego Smierci w 1957 roku), kontynuowane i weryfikowane przez izrael-
skiego archeologa Icchaka Magena w polowie lat osiemdziesigtych XX wieku*.
Mader znalazt w Mamre obejmujacy studnig, drzewo oraz oltarz okreg kultowy,
ktéry w czasach panowania Heroda zostal otoczony ogrodzeniem o wymiarach
50 x 65 m, wykonanym z duzych kamiennych blokéw. Zgodnie z zamystem
kréla obiekt ten, wraz z grobem patriarchy w Hebronie, mial upami¢tniaé miej-
sca zwigzane z Abrahamem’. Po odnalezieniu pochodzgcej z czaséw wczesnego
brazu bocznej drogi odbiegajacej od gtéwnego szlaku, prowadzacego z Jerozoli-
my do Hebronu, oraz przedmiotéw materialnych z tego samego okresu Mader
ponadto uznal, ze od czaséw prehistorycznych Mamre stanowilo wazne miej-
sce kultu, zwigzane zapewne ze Swictym drzewem i wodga, a nast¢pnie zaada-

> Jozef Flawiusz, Ant. 1 186; BJ IV 533.

* E. Mader, Mambre. Die Ergebnisse der Ausgrabungen im Heiligen Bezirk Ramat el-Halil in
Sudpaldstina 1926—1928, Freiburg im Breisgau 1957; 1. Magen, ,, Elonei Mamre: atar pulhan
mijamei Hordus” [D¢by Mamre: miejsce kultowe od czaséw Heroda], Qadmoniot 24 (1991),
ss. 46-55 (hebr.); idem, ,Mamre”, [w:] The New Encyclopedia of Archaeological Excavations in the
Holy Land, t. 3, red. E. Stern, Jerusalem 1998, ss. 939-942. Na temat Mamre zob. réwniez
A. Kofsky, ,Mamre. A Case of a Regional Cult?”, [w:] Sharing the Sacred. Religious Contacts and
Conflicts in the Holy Land, First-Fifteenth Centuries C.E., red. A. Kofsky, G. Stroumsa, Jerusalem
1998, ss. 19-29; L. Niesiotowski-Spano, Mityczne poczqtki miejsc swigtych w Starym Testamencie,
Warszawa 2003, ss. 128-153; D. Jericke, Abraham in Mamre..., $s. 16-53.

> Mader, Mambre..., s5.67-81; 209-213.
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ptowane przez Izraelitéw do ich wlasnych celéw religijnych®. Najwazniejszym
odkryciem Madera pozostaje jednak zbudowany w czasach Konstantyna i przy-
legajacy do temenosu z czaséw Heroda nieduzy koscidl, znacznie odbiegajacy
skromnymi rozmiarami od innych palestyniskich fundacji Konstantyna’.

MAMRE W RZECZYWISTOSCI EGZEGETYCZNEJ

Przekaz Ksiegi Rodzaju, opowiadajacy o odwiedzinach aniotéw u Abrahama
w Mamre, otwiera pole do réznorakiej interpretacji: w rozdziale 18 B6g ob-
jawil si¢ Abrahamowi pod d¢bami Mamre (w. 1), nast¢pnie Abraham pod-
nidst oczy i zobaczyt trzech stojacych przy nim me¢zczyzn (hebr. anaszim)
(w. 2), po czym odezwat si¢ stowami ,, Mdj Panie” (Adonai) (w. 3), ktéry to
termin najlepiej pasuje do Boga. Z kolei w rozdziale 19,1 dwie z postaci,
ktére objawily sie Abrahamowi, nazwane sq aniotami (sznei hamalachim) i to
one udaly si¢ do Sodomy. Taka narracja budzi pytania: co si¢ stalo z trzecia
postacia i czy Bég byl obecny wirdd tréjki przybyszéw, czy tez nie? Zydow-
ska i chrzescijanska egzegeza tego miejsca zasadniczo si¢ od siebie r6znig®.
Zgodnie z zydowska interpretacja Abrahamowi najpierw ukazal si¢ Bog
(Rdz 18,1), a nastepnie trzej aniolowie. Takg wersje zna J6zef Flawiusz®,
tak réwniez rozumie ten ustep Zyd Tryfon, tytulowa posta¢ utworu Justyna
(zob. nizej). Egzegeza rabiniczna rozwingla szczegétowa angelologie, od-
dzielajac Szechin¢/Boga od grupy aniotéw'’. Trzej aniolowie to Michat, Ga-
briel i Rafael, ktérzy przybyli do Abrahama spelni¢ swojq misje: Michat ob-
wieScit poczecie Izaaka i zaraz wrdcit do nieba, dlatego pozostali tylko dwaj
aniotowie. Gabriel zajal si¢ zburzeniem Sodomy, Rafael zas ocaleniem Lota.
Taka tradycja, pozwalajaca wybrnac¢ z niejasnosci tekstu biblijnego i wyja-
$niajaca, gdzie podziat si¢ trzeci aniot w rozdziale Rdz 19,1, powstata dos¢
wczesnie, bowiem podaje ja zredagowany w pierwszej polowie V wieku, ale
7 pewnoS$cig oparty na wczesniejszej interpretacji rabinicznej egzegetyczny
midrasz do Ksi¢gi Rodzaju zwany Genesis Rabba. Midrasz powoluje si¢ w tym

¢ Ibidem ss. 35-36 1 48-49.

7 Ibidem, ss. 33; 95-115.

8 Zob. E. Grypeou, H. Spurling, ,,Abraham’s Angels: Jewish and Christian Exegesis
of Genesis 18-19”, [w:] The Exegetical Encounter between Jews and Christians in Late Antiquity,
red. E. Grypeou i H. Spurling, Leiden 2009, ss. 181-203.

¢ Jozef Flawiusz, Ant. 111,2

19 Grypeou, Spurling, ,,Abraham’s Angels...”, ss. 181-189 z dokladnym wskazaniem
i oméwieniem miejsc w literaturze rabinicznej; zob. réwniez D. Goodman, , Do Angels
Eat?”, Journal of Jewish Studies 37 (1986), ss. 160—175, na temat tego, ze w tradycji rabi-
nicznej goszczeni przez Abrahama aniotowie naprawde nie jedli, tylko udawali, ze tak
czynia.
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miejscu na rabbiego Szymona ben Lakisz (zyt w Tyberiadzie (Tiberias) w Pa-
lestynie w IIT wieku)!.

Natomiast chrzescijaniska egzegeza — w opozycji do interpretacji zydow-
skiej Rdz 18,2 — konsekwentnie od IT wieku podkreslata obecnos¢ osoby boskiej
w towarzystwie dwoch anioléw. W tym miejscu trzeba zaznaczy¢, ze nie bez
znaczenia juz dla wezesnej chrze$cijanskiej egzegezy omawianego passusu bi-
blijnego byta na pewno alegoryczna interpretacja Filona z Aleksandrii, ojca Ko-
Sciola honoris causa, jak trafnie go nazwal znany badacz David Runia'?. W kon-
cepcji Filona wsrod przybylych do Abrahama byt obecny Bég, tozsamy z Kyrios
w pismach swictych, a z kazdej jego strony staly najstarsze i bliskie Bytu dwie
sily (&0vaperg): jedna to sila sprawcza Boga, druga zas to sila rzadzenia®.

Pierwsza znana z literatury chrzescijaniskiej dyskusja nad egzegeza tego
miejsca odbyla sie¢ w napisanym przez Justyna ok. 155-165 roku Dialogu z Zy-
dem Tryfonem: Justyn przekonuje tytulowq postaé, ze w Mamre objawili si¢
Abrahamowi nie aniotowie, ale B6g (rozumiany jako Chrystus Logos) w towa-
rzystwie dwoch aniotéw, podczas gdy Tryfon sadzi, ze chodzi o postaci trzech
aniotéw, a B6g objawil sic Abrahamowi wczesniej: , 1 cytujac raz jeszcze po-
przedni fragment, zapytatem Tryfona: «Czy sadzisz, ze to Bog objawil si¢ Abra-
hamowi pod d¢bami Mamre, jak to Pismo zaznacza?». On powiedzial: «Wlasnie
tak». «Czy byl On wi¢c jednym z tych trzech — powiedzialem — ktérych widziat
Abraham, a ktérych $wigty Duch proroctwa opisuje jako ludzi?». On odpowie-
dzial: «Nie; tyle, ze B6g ukazal mu si¢ przed widzeniem tych trzech. Tak wi¢c ci
trzej, ktérych Pismo nazywa ludZmi, byli aniotami; dwaj z nich zostali postani,
aby dokona¢ zniszczenia Sodomy, a ten jeden, aby Sarze zwiastowa¢ radosna
nowing, ze powije ona syna; z tej to przyczyny zostal on postany, a wypelniwszy
swe zadanie, oddalit sie»”'*. Tryfon przekonuje dalej Justyna, ze dwaj aniotowie
wyruszyli do Sodomy, za$ trzeci zwiastowal narodzenie Izaaka i oddalit si¢ po
wypelieniu swojej misji.

Taka egzegeza tego miejsca widoczna jest rowniez w pozniejszej literatu-
rze chrzescijanskiej. Ireneusz z Lyonu (druga polowa II wieku) w zachowa-
nym dla nas tylko w wersji armenskiej traktacie Demonstratio apostolica pisat,
ze Abraham rozmawiat z Bogiem pod debem w Mamre i ze do Abrahama
przybyli tylko dwaj aniolowie, ktérzy nastepnie udali si¢ do Sodomy, nato-

' Zob. H.L. Strack, G. Stemberger, Introduction to the Talmud and Midrash, thum. z niem.
M. Bockmuehl, Minneapolis 1996, ss. 276-283; na temat datowania zob. ss. 279-280.

12 D. Runia, Philo in Early Christian Literature. A Survey, Minneapolis 1993, tytul rozdziatu
nas. 3: ,How Philo Became a Church Father Honoris Causa”.

3 Filon, De Abrahamo 120-121, wyd. J. Gorez, Les oeuvres de Philon d’Alexandrie 20,
Paris 1966.

4 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, tlum. A. Lisiecki, Poznan 1926, caly
rozdz. 46 Dialogu dotyczy kontrowersji miedzy Tryfonem a Justynem na temat objawienia
w Mamre.
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miast owa trzecia postac to prefiguracja Jezusa®. Orygenes w czwartej ho-
milii poSwi¢conej Ksiedze Rodzaju (homilie te przetrwaly do naszych czaséw
jedynie w tacinskim tlumaczeniu Rufina) podkreslat, Ze dwaj aniotowie uka-
zali si¢ Lotowi, trzej za§ Abrahamowi, a wsréd nich Pan'. Abraham byt czlo-
wiekiem czystego serca i najbardziej wsrod ludzi godnym zobaczenia Boga
(czyli nawiagzanie do rozdzialu 18,1) i Syna Czlowieczego (18,2, czyli Jezu-
sa wsrod aniotéw)!”. Abraham poczestowat positkiem Pana i dwoch aniotow,
w umywaniu nég gosci patriarchy Orygenes dostrzegal paralel¢ mi¢dzy Biblig
a passusem ewangelicznym (J 13,6). Warto tez wspomnie¢, Ze jeszcze pézniej-
sza egzegeza patrystyczna nie tylko podkreslata obecnos¢ Chrystusa w towa-
rzystwie dwoéch anioléw w Mamre, ale wypracowala interpretacj¢ trynitarng
tego miejsca: Prokopios z Gazy znat takich, ktérzy w gosciach patriarchy upa-
trywali jedynie aniotéw (interpretacja zydowska), ale tez tych, ktérzy pisali
0 wizycie Boga wraz z dwoma aniolami (nazywat ich ,judaidzantami”, ot 6¢
Tovdailovteg), oraz wielu interpretatoréw chrzescijanskich, ktérzy uznawali,
ze Abrahamowi ukazaly sie wszystkie osoby Tréjcy Swietej's. Wida¢ wiec, ze
w $srodowiskach chrzescijaniskich obecnos¢ anioléw kojarzyta sie z zydowska
interpretacjq sceny w Mamre.

Eusebios w swoich dzietach napisanych przed zdobyciem Wschodu przez
Konstantyna w 324 roku wielokrotnie miat okazj¢ do oméwienia biblijnej sce-
ny rozgrywajacej sie¢ przy debie w Mamre'. Truizmem bedzie przypomnienie,
ze w jego koncepcji religijnej centralng role odgrywata preegzystencja Logosu,
odwiecznego Syna, ktéry juz na poczatku istnienia ludzkoSci objawial wazne
prawdy patriarchom, a biblijne przepowiednie spetnity si¢ w historii chrze$cijan-
stwa od przyjscia Jezusa do czaséw Eusebiosa. W Eclogae propheticae, nawigzujac
do epizodu w Mamre, Eusebios pisal, ze Logos objawil si¢ Abrahamowi, a dwaj
aniolowie — Hagar i Lotowi w Sodomie?. W Kronice Abraham zostal odnotowa-
ny jako pierwszy prorok, ktéremu objawil si¢ boski Logos (verbum Dei/tod 6eod

> Treneusz z Lyonu, Demonstratio 44, wyd. A. Rousseau, SCh 406, Paris 1995, ss. 147-148.

16 Orygenes, Homiliae in Genesim 4,1, wyd. L. Doutreleau, SCh 7bis, Paris 1985.

'7" Idem, Homiliae in Genesim 4,1,23: Abraham cum duobus angelis tam Dominus adfuit ad Lot
vero duo tantummodo angeli pergunt; ibidem 4,5: descendit Filius hominis.

8 Prokopios, Commentarius in Genesim, PG 87,364 A-B. Na temat interpretacji wizyty
anioléw u Abrahama w p6Zniejszej literaturze patrystycznej zob. L. Thunberg, , Early Chri-
stian Interpretations of the Three Angels in Gen. 18", Studia Patristica 8 (1966), ss. 560-570.

! Nie ma potrzeby omodwienia szczegélowo datowania dziel Eusebiosa ani kwestii
Zrédloznawczych: dla przedstawionego rozumowania wazna jest jedynie ich redakcja przed
325 1.; Eclogae propheticae zostaly napisane ok. 310 r.; Kronika powstata po maju 311 r.: tak
R.W. Burgess, ,,The Dates and Editions of Eusebius Chronici Canones and Historia Ecclestiasti-
ca”, JThS 48 (1997), ss. 471-504; druga recenzja Historii koscielnej w 315-316 1.; Demonstratio
evangelica w 318-323 1.

20 Rusebios, Eclogae propheticae 1 3, wyd. Th. Gaisford, Oxonii 1842, ss. 12—13.
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Moyog) — wlasnie w Mamre miala miejsce pierwsza epifania Logosu?'. W Demon-
stratio evangelica napisal, ze Abrahamowi ukazat si¢ Logos w towarzystwie dwoch
aniotéw*. Jako jedyny znany nam autor Eusebios opisuje w tym passusie jaki$
obraz w Mamre (émi tiig ypaoi|g), na ktérym widoczne byly trzy postaci, sSrodkowa
— 0 KOprog owtdg (sam Pan, czyli Chrystus) — miala by¢ wyzsza od pozostatych i ja
wlasnie Eusebios interpretowatl jako przedstawienie Logosu®.

Eusebios w swojej interpretacji sceny biblijnej opart si¢ na wypracowanej
wczesniej egzegezie. Aniolowie zajeli istotne miejsce w interpretacji zydow-
skiej, tradycja chrzescijaniska — ta przed Eusebiosem i obecna w dzietach bi-
skupa z Cezarei umniejszyta ich role i podkreslita objawienie Chrystusa w cza-
sach starotestamentowych. Nie ma watpliwosci, ze zyjacy w Cezarei uczony
byt Swiadomy wszelkich réznic wynikajacych z interpretacji 18 rozdziatu Ksi¢gi
Rodzaju.

POGANSKIE MAMRE

Mamre bylo wiec silnie obecne w literackiej przestrzeni egzegetycznej u Zydow
i chrzescijan, ale nie ma zadnych poSwiadczen, ze przed czasami Konstantyna
odgrywalo ono dla tych Srodowisk religijnych jakakolwiek role jako konkretne

21 Idem, Chronica 24a (24F), wyd. R. Helm, U. Treu, GCS 47, Eusebius Werke 7, Berlin
1984.

22 Idem, Demonstratio evangelica V 9.

3 Motyw wizyty anioléw byl obecny w sztuce chrzescijaniskiej, zob. H.M. von Erffa,
Ikonologie der Genesis, Miinchen 1995, t. 2, ss. 91-103. Najwczesniejsze przedstawienie, na
ktérym Abraham spotyka trzech anioléw, pochodzi z IV w. z rzymskich katakumb przy
via Latina, zob. A. Ferrua, Le pitture della nuova catacomba di via Latina, Roma 1960, s. 50
i L. Kotzsche-Breitenbruch, Die neue Katakombe an der Via Latina in Rom, Minster 1974,
ss. 56-60. Na mozaice Sciennej w kosciele San Marco w Wenecji, ktéra jest wzorowana na
manuskrypcie z péZnego V w. badz wczesnego VI w., aniolowie siedzg przy stole, Abraham
obok nich, w namiocie widoczna jest Sara, zob. K. Wetzmann, H. Kessler, The Cotton Genesis,
Princeton 1986, ss. 79-80. W bazylice San Vitale w Rawennie (pol. VI w.) trzej aniolowie
siedza za stolem, a Abraham przynosi jedzenie, zob. EW. Deichmann, Ravenna: Geschichte und
Monumente, Wiesbaden 1969, t. 1, ss. 235-238. Przedstawienie tej sceny biblijnej jest obecne
we fragmentarycznie zachowanym panelu 6. w mozaice podlogowej w odkrytej w 1993 1.
synagodze w Sefforis (V w.), zob. L.1. Levine, The Ancient Synagogue. The First Thousand Years,
New Haven-London 2005, ss. 608-610. Scena ta byla réwniez wykorzystywana w zdobieniu
przedmiotéw uzytkowych, takich jak klamra z Kartaginy z VII w., zob. Ch. Eger, , Byzanti-
ne Dress Accessories in North Africa: Koine and Regionality”, [w:] Intelligible Beauty. Recent
Research on Byzantine Jewellery, red. Ch. Entwistle i N. Adams, London 2010, s. 136 (pl. 7).
Niestety, nie miatam mozliwosci zapoznania si¢ zgodnie z sugestig jednego z recenzentdéw
z artykutem W. Gernhofera, ,, Die Darstellungen der drei Manner an der Eiche von Mamre
und ihre Bedeutung in der frithchristlichen Kunst”, Romische Quartalschrift fiir christliche Alter-
tumskunde und Kirchengeschichte 104 (2009), ss. 1-20.
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miejsce kultowe?*. Mamy za to liczne $wiadectwa literackie i archeologiczne po-
kazujace jego poganski charakter od IT wieku. Po upadku powstania Bar Kochby
w 135 roku cesarz Hadrian zorganizowat w Mamre targ, na ktérym sprzedawano
powstancéw w niewole®. Zwyklym obyczajem dla targéw ,,wiejskich” wybra-
no miejsce zwigzane jednoczesnie z kultem?®. Mader przekonujaco pokazal, ze
w zniszczonej i wyludnionej po powstaniu Judei stare miejsce zwigzane z reli-
gig zydowska nabrato od czaséw Hadriana poganskiego charakteru (byl nawet
sktonny dostrzec w materiale archeologicznym z Mamre $wiatyni¢ poganska
z pierwszej polowy II wieku, jednak Magen dowiédt, ze nie ma archeologicznych
poswiadczent takiego obiektu kultowego)?’. W czasie wykopalisk prowadzonych
pod kosciolem ufundowanym przez Konstantyna Mader znalazl oltarz ofiarny
i kosci kurczat, z tego tez okregu pochodzi glowa Dionizosa, Eros z pochodnia,
stela Hermesa-Merkurego i glowa Iwa nalezaca do posagu Herkulesa?®.

Iulius Africanus, ktéry wywodzit si¢ Palestyny i wiele podrézowat, w Chro-
nographia, dziele powstatym ok. 220 roku, wspomina o terebintowym drzewie,
ktore bylo czczone przez sasiednie ludy (mAncoydpov tdtat)?. Pisze o stojacym
przy pniu tego drzewa oltarzu, przy ktérym okoliczni mieszkancy tego regio-
nu skladali modly w dni $wigteczne (mapd 10 mpéuvov Popdc &p’ Ov Tig EKTevog
avépepov v Toig mavnydpeot Thg ympog Evotkot). Pseudo-Eustathios (ok. 370 roku —
koniec V wieku), ktéry takze przytaczal to miejce z zaginionego obecnie dzieta
Iuliusa Africanusa, jest bardziej doktadny i stwierdza, zZe na oltarzu sktadano
ofiary catopalne oraz hekatomby (0hokavtd@poTo Kod T0G EKOTOUPG AVEPEPOV).

W pismach rabinicznych wyrazne jest bardzo negatywne nastawienie do
Mamre, ktore poza sfera biblijng istnieje jedynie jako jarmark. Zydowscy ucze-
ni wystepowali przeciwko przebywaniu Zydéw w tych miejscach, ktére bez-
posrednio zwigzane byly z poganiskimi kultami, dlatego tez w talmudycznej

24 Tak J. Taylor, Christians and the Holy Places. The Myth of Jewish-Christians Origins, Oxford
1993 (repr. 2007), ss. 86-95; autorka wykazuje, ze w Palestynie od I do IV w. nie ma pamiegci
o miejscach swictych dla chrzescijan (contra stynna szkota Bagatti-Testa, ktéra wskazywa-
fa na to, ze pamie¢ o konkretnych miejscach dzialania i zycia Jezusa na mapie Palestyny
przeniosla przez wieki grupa zydowskich chrzescijan). Zupelna spekulacja autorki pozostaje
wskazanie Mamre jako miejsca poganskiego kultu idumejskiego. Trzeba réwniez zauwazyc¢,
ze Taylor pomineta tak wazny dla jej tezy cytowany nizej passus Iuliusa Africanusa.

# O targu w Mamre moéwia liczne zZrédta pé6Znoantyczne: Chronicon Paschale, wyd. Din-
dorf, s. 474; Hieronim, In Zachariam 3 (do Zach 11,4-5); idem, In Hieremiam 4,18 (do Jer
31,5); Sozomenos, Historia ecclesiastica 11 4,2-3.

26 Zob. L. De Ligt, Fairs and Markets in the Roman Empire. Economic and Social Aspects of
Periodic Trade in a Pre-Industrial Society, Amsterdam 1993, ss. 247-259 (autor przytacza liczne
przyklady miejsc targowych, ktére byly jednoczesnie miejscami kultowymi).

27 Mader, Mambre..., s. 91; 1. Magen, ,,Elonei Mamre...”, s. 55; zob. Kofsky, ,Mamre...”, s. 21.

2 Mader, Mambre..., ss. 135-137, pl. 53 i 54.

2 Tulius Africanus, Chronographia F 30a i 30b, wyd. M. Wallraff i inni, Berlin—-New York
2007, (cytat z Georgiosa Synkellosa i Pseudo-Eustathiosa), s. 66.
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dyskusji nad Miszng Awoda Zara (1,4, 39d,26) targ w Botnie, czyli Mamre®’, zo-
stal objety zakazem ucz¢szczania, podobnie jak poganskie targi w Gazie, Akko
i stynny jarmark w Tyrze, ustanowiony przez Dioklecjana ku czci Maximianusa
(ten ostatni przyjal przydomek Herculius, co w Tyrze musiato budzi¢ skojarze-
nia z powszechnie czczonym béstwem Heraklesem-Melkartem)?'. Zydowscy
rabini nie uwzglednili Mamre wsréd innych miejsc, gdzie nalezy dokonywac
blogostawienstw?2. W zydowskich Srodowiskach religijnych lepiej wygladata
identyfikacja biblijnego miejsca przy debie z Hebronem, gdzie znajdowat sie¢
grob Abrahama, a nie ze splamionym idolatria Mamre.

Sam biskup Cezarei nigdzie nie zasugerowat, ze Mamre jest waznym micj-
scem dla wspodlczesnych mu chrzescijan. Dla mieszkajacego w Palestynie Euse-
biosa byt to takze konkretny punkt na mapie i, kiedy uczony oddalat si¢ od cza-
sow biblijnych i nawiagzywat do rzeczywistosci sobie wspdtczesnej, wskazywat
na jego wylacznie poganski charakter. W Onomastikonie*®, w ktérym Eusebios
wyjasniat topografi¢ biblijna, podajac w 900 lemmata wspodlczesne sobie nazwy
geograficzne, az trzy hasta zwigzane sa z miejscem zamieszkania Abrahama’*:
1., Arbo” (nigdzie indziej w Zrédlach ta nazwa si¢ nie pojawia, na podstawie
Eusebiosa tak uzupelniana jest jedynie inskrypcja na mozaice w Madabie, ktéra
w czytelnej cz¢$ci nosi napis ,, Terebint. Dgb Mamre”, zob. nizej s. 92), nast¢pnie
Eusebios utozsamia t¢ nazwe z Hebronem, miastem Filistynéw, gdzie znajduje
si¢ czczony przez ludy terebint (1) pdg APpady kai 10 pvijpa avtobt Dewpeitan Kai
Bpnokedetar Empavig Tpog Tdv EBvv 1 tepéPivog) 1 gdzie Abraham goscit anioty;
2. ,Dab Mamre” niedaleko Hebronu, gdzie znajdowat si¢ terebint i ludy oddaja
mu cze$¢ (] koi Vo Tdv EBvdv Bpnokevetat); 3. ,Mambre”, czyli Hebron, gdzie
zostal pochowany Abraham, a nazwa pochodzi od jednego z jego przyjaciol.
We wszystkich przypadkach chodzi oczywiscie o jedno miejsce geograficzne,
funkcjonujace pod ré6znymi nazwami i kojarzone z biblijnym Mamre. Réwniez

0 Y. Tsafrir, L. Di Segni i J. Green, Tabula Imperii Romani: Iudaea-Palaestina. Eretz Israel in
the Hellenistic, Roman and Byzantine Periods, Jerusalem 1994, ss. 177-178 (,,Mamre, Terebin-
thos, Botana”).

> Na temat targdw w Palestynie i zakazow rabinicznych, zob. Z. Safrai, The Economy
in Ancient Palestine, London—New York 1994, ss. 243-262 (Botna, ss. 253-256); H. Lapin, Eco-
nomy, Geography, and Provincial History in Later Roman Palestine, Tiibingen 2001, ss. 142-146;
F. Graf, ,Roman Festivals in Syria Palaestina”, [w:] Talmud Yerushalmi and Graeco-Roman Cul-
ture, t. 3, Tiibingen 2002, s. 448; B. Rosenfeld i J. Menirav, Markets and Marketing in Roman
Palestine, ttum. z hebr. Ch. Cassel, Leiden 2005, ss. 58-67.

2 bT Berachot 54a.

> Onomastikon powstal najprawdopodobniej po 315 r., moze ok. 324 ., zob. A. Louth, , The
Date of Eusebius’ Historia Ecclestiastica”, JThS 41 (1990), ss. 118-120. T.D. Barnes, ,,The Compo-
sition of Eusebius’ Onomasticon”, JThS 26 (1975), ss. 412-415 i idem, Constantine and Eusebius,
Cambridge, MA-London 1981, ss. 110-111, umieszczat dzieto jeszcze w konicu 11T w.

** Eusebios, Onomastikon, wyd. E. Klostermann, GCS 11/1, Eusebius Werke 3/1, Leipzig
1904 (repr.: Hildesheim 1966): ss. 6,8-16 (,Arboc”, Rdz 23,2); 76,1-3 (,,Drys Mambre”,
Rdz 13,18); 124,5-7 (,,Mambre”, Rdz 13,18).
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w Demonstratio evangelica Eusebios odnotowal, Ze i w jego czasach Mamre uwa-
zane jest za miejsce Swicte (0€log t0mog) przez wielu okolicznych mieszkancéw
(mapa 0l mAnGoy®pots), oddajacych czes¢ tym, ktorzy objawili si¢ Abrahamowi
(czyli aniolom) i mozna bylo nadal oglada¢ drzewo terebintowe patriarchy?.

Poganski charakter tego miejsca potwierdza wreszcie w pierwszej polowie
V wieku historyk KoSciota Sozomenos, ktéry pochodzit z Gazy. Nie jest wyklu-
czone, ze znal on Mamre z autopsji i odwiedzit stojacy tam juz w jego czasach
konstantynski kosciér*®. Coroczny festiwal (panegyris), na ktory przyjezdzali lu-
dzie z Palestyny, Fenicji, Arabowie, odbywat si¢ takze w czasach Sozomeno-
sa (eloétt VOv). Zauwazmy, ze w stosunku do poswiadczen Iuliusa Africanusa
i Eusebiosa rozszerzyl si¢ krag przyjezdnych: z lokalnego miejsca kultu w III
i na poczatku IV wieku do Mamre $ciaggali przedstawiciele r6znych ludéw na-
wet z odleglejszych terenéw, co znakomicie potwierdzajg monety znalezio-
ne podczas wykopalisk prowadzonych przez Madera, niezwykle liczne dla IV
iV wieku i pochodzace z catego Wschodu®’. Sozomenos opisuje do$¢ chaotyczne
zgromadzenie pogan, Zydow i chrzeicijan, ktérzy zostawali tam na noc, ale po-
wstrzymywali si¢ od fizycznego obcowania ze sobg z powodu SwigtoSci miejsca.
Jest zadziwiajace, ze historyk tak malo mial do napisania o Zydach i chrze-
Scijanach: jedynie to, ze ci pierwsi oddaja cze$¢ biblijnemu patriarsze, drudzy
czcza objawionego tam Chrystusa (Ildol 6¢ mepiomoddactog 1 £optn, Tovdaiolg pev
koot TaTpLépymv adyodot Tov ABpady, |...] Toig 8 o Xpioavoig dtt kol toTe Emepivn
01 eV0EPET avopl 0 Ypovolg Hotepov Eml coTnpiot T00 Avbpmwmeion yévoug KTA). Zupel-
nie niejasne natomiast pozostaje, co doktadnie przedstawiciele tych religii ro-
bili w czasie Swigtecznego zgromadzenia. Najwiecej Sozomenos ma do powie-
dzenia o praktykach pogan, ktérzy w Mamre czcili anioty ("EAnot 8¢ dia v
emonuiov v dyyélwv). Sktadali krwawe ofiary, wylewali wino, palili kadzidla,
do studni wrzucali lampki, wino, ciastka, monety, pachnidta. Zostawiajac na
boku dwa wymagajace osobnego opracowania problemy, tj. czy i w jakim stop-
niu opisywane przez Sozomenosa w V wieku czynno$ci mozna odnies¢ do epok
wezesniejszych i z jakimi konkretnymi praktykami kultowymi nalezy wigzac
Mamre, w tym miejscu trzeba jedynie podkresli¢ trwalg, poganska spuscizne
tego miejsca. W epoce przedkonstantynskiej Mamre wigzalo si¢ z popularnym
od okresu hellenistycznego kultem aniotéw/demondéw, uwazanych za byty po-
Srednie mic¢dzy Swiatem bogdéw i ludzi. Politeistyczne praktyki angelologicz-
ne sa dobrze poswiadczone epigraficznie na terenach zachodniosemickich, np.
w Gerasie, Berytos, Palmyrze®.

> Eusebios, Demonstratio evangelica V 9.

% Sozomenos, Historia ecclesiastica 11 4, wyd. J. Bidez, SCh 306, Paris 1983.

7 Na temat znalezisk numizmatycznych zob. Mader, Mambre..., ss. 166—182.

8 N. Belayche, Tudaea-Palaestina. The Pagan Cults in Roman Palestine (Second to Fourth Cen-
tury), Tibingen 2001, ss. 96-104.
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Zgodnie z przekazem Eusebiosa zawartym w Zywocie Konstantyna Eutropia,
teSciowa cesarza, w czasie pobytu w Palestynie odwiedzita Mamre i oburzona
na to poganskie miejsce kultu napisata do Konstantyna: ,, Zapewnita mnie ona,
ze miejsce, ktére nazywaja «przy debie w Mamre», gdzie, jak si¢ nauczylismy,
mial swoje mieszkanie Abraham, w kazdy mozliwy sposéb jest bezczeszczone
przez pewnych niewolnikdw zabobonu. Przekazata mi, ze obok tego drzewa zo-
staly ustawione idole, ktdre zastuguja na catkowite zniszczenie, i ze blisko stoi
oltarz oraz ze zwyczajnie dokonuje si¢ tam skfadania nieczystych ofiar”, pisat
cesarz w liScie do palestynskich biskupéw?’. Konsekwencje tej wizyty sa dobrze
znane: Konstantyn zaprzagt do pracy aparat panistwowy w osobie komesa Aka-
kiosa, nakazat oczysci¢ teren i wybudowac kosciél. Przyjrzyjmy si¢ teraz, kiedy
i w jakich okoliczno$ciach Mamre, w epoce przedkonstantynskiej miejsce kultu
poganskiego, zostato pozyskane jako chrzescijafiskie miejsce Swicte w zmienia-
jacej swoje oblicze Palestynie.

Eutroria 1 EUSEBIOS

Niewiele wiadomo o Eutropii*’. Pochodzita z Syrii, zostala zong Maximianu-
sa Herculiusa (wydaje si¢, ze bylo to jej drugie malzetistwo, prawdopodobnie
z pierwszego narodzila si¢ Teodora, druga zona Constantiusa Chlorusa), z kt6-
rym miafa dwoje dzieci: Maxentiusa i Fauste. Eutropia byla Swiadkiem $mierci
pokonanych przez cesarza Konstantyna meza i syna*!, po 312 roku czynnie wia-
czyta si¢ w propagand¢ Konstantynska przeciwko Maxentiusowi, oglaszajac, ze
nie byt on synem Maximianusa, ale pochodzit z cudzotoznego zwiagzku z jakim$
Syryjczykiem*:. W 307 roku Fausta zostala zong Konstantyna, a w 326 roku
juz jako matka jego pic¢ciorga dzieci na rozkaz me¢za popelnita samobdjstwo

® Cytuje przeklad T. Wnetrzak: Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna 111 53, Krakow
2007.

40 Eutropia 1”7, [w:] PLRE I (1971), s. 316; O. Seeck, , Eutropia 1”7, [w:] RE VI (1907),
kol. 1519.

40 ile okolicznos$ci $mierci pokonanego przy Moscie Mulwijskim Maxentiusa sa do-
skonale znane, to dla porzadku trzeba odnotowa¢, ze Zrédta réznie opisuja Smier¢ Maximia-
nusa: Panegyrici Latini 6(7),20,3 i Eusebios (Historia ecclesiastica VIII 13,15) podaja, ze popelnit
on samobdjstwo w 310 r., ale wickszos¢ autoréw (Aurelius Victor, Caesares 40,22; Eutropius,
Breviarium 10,3; Epitome 40,15) pisze, ze wykonano na nim wyrok $mierci.

42 Origo Constantini 12; Eutropius, Epitome 40,13; po $mierci ojca Maxentius upamigt-
nial go emisjami monet z napisem divus Maximianus pater i oskarzyl Konstantyna o morder-
stwo: wtedy propaganda Konstantyna zaczela przedstawia¢ Maximianusa w jak najgorszym
Swietle (czego przykladem jest opowies¢ Lactantiusa o tym, jak probowal on zamordowac
Konstantyna we $nie), natomiast po $mierci Maxentiusa Maximianus zostal zrehabilito-
wany i wtedy Eutropia podala, Ze Maximianus nie byl ojcem Maxentiusa; zob. T.D. Barnes,
Constantine. Dynasty, Religion and Power in the Later Roman Empire, Chichester 2011, ss. 73-74.
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w taZniach. Tragedia ta w rodzinie Konstantyna nastgpita w niejasnych oko-
licznosciach: w maju 326 roku na rozkaz ojca otruto Crispusa, syna Minerviny,
najstarszego syna Konstantyna, a zaraz potem, w lipcu badz sierpniu 326 roku,
zostala skazana na $mier¢ Fausta, prawdopodobnie w jaki$ sposéb odpowie-
dzialna za $mier¢ Crispusa®. Oboje zostali objeci dammnatio memoriae.
Okolicznosci wyjazdu Eutropii na Wschéd i czas jej podrézy nie sg doktad-
nie znane. Oprocz znaczgcej — zwigzanej bowiem z fundacja kosciota przez Kon-
stantyna — wizyty w Mamre Eusebios w ogoéle nie wspomina teSciowej cesarza
i fakt ten nie dziwi, bowiem biskup przemilczal niewygodne, tragiczne wyda-
rzenia rodzinne zwigzane ze Smiercig Crispusa i Fausty. Na ogét przyjmuje sie,
ze Eutropia wyjechala do Palestyny ok. 326 roku*. Chociaz nie ma bezposred-
nich wskazéwek w zrédiach, ze podréz Eutropii na Wschod wigzata si¢ z wy-
darzeniami w rodzinie Konstantyna, to jednak jej wyjazd nastgpil najpewniej
wlasnie po 326 roku. Byla wtedy okoto szeSédziesiecioletnig kobieta i, kiedy
Konstantyn skazat jej cérke na Smier¢, by¢ moze zostata oddalona z dworu i ode-
stana do Syrii®. Nie jest wykluczone, ze takze podréz Heleny miata jakis zwia-
zek ze Smiercig Crispusa i Fausty*, jako ze wraz z dworem wyjechata ona tuz po
Vicennaliach z Rzymu do Konstantynopola i stamtad udata si¢ wiosna 327 roku
do Palestyny?, ale z powodu milczenia Zrédet sa to jednak czyste spekulacje.

4 Barnes, Constantine and Eusebius..., s. 84; idem, The New Empire of Diocletian and Constanti-
ne, Cambridge, MA 1982, s. 77. Rozbiezne relacje antycznych autoréw nie wskazuja satysfak-
cjonujacej przyczyny zdarzen w cesarskiej rodzinie. W tym miejscu nie sa tak wazne powody
tragedii, jak jej konsekwencje. Na ogét w literaturze przedmiotu podkresla sie, ze po zabiciu
Crispusa Helena, niezwykle przywiazana do najstarszego wnuka, cala wing obcigzyla synowa.

4 Jedynie wedtug hipotezy Ze’eva Rubina, ,, The Church of the Holy Sepulcher and the
Beginning of the Conflict Between the Sees of Caesarea and Jerusalem”, Jerusalem Cathedra 2
(1982), ss. 76-106 (na temat Mamre zob. ss. 87-91), Eutropia udala si¢ w podréz jeszcze
przed zamordowaniem Fausty w 326 1., poniewaz po tym wydarzeniu nie zostalaby juz na-
zwana teSciowa cesarza. Rubin sadzil, ze stato si¢ to po 324 r., ale przed rozpoczeciem obcho-
déw Vicennaliéw wiosng 325 1., w konsekwencji wigc przed rozpocz¢ciem soboru w Nicei.
W takim wypadku to wlasnie Eutropia mogla wroci¢ z Palestyny z wiadomos$ciami zaréwno
o poganskiej Swiatyni stojacej na grobie Chrystusa, jak i o poganskich praktykach w Mamre,
miejscu epifanii Logosu. Caly epizod z fundacja kosSciola w Mamre Rubin postrzegatl jako
wyraz Scierajacych si¢ pogladéw biskupa Cezarei, pragnacego zwréci¢ uwage na znaczenie
calej Palestyny (dlatego przywigzujacego znaczenie do Mamre), oraz biskupa Jerozolimy
Makariosa, podkreslajgcego znaczenie swojego miasta. Rozumowanie to opiera si¢ jednak na
zalozeniu, ze po $mierci corki Eutropia musiata popas¢ w nietaske i straci¢ pozycje cesarskiej
tesciowej, co, jak zobaczymy nizej, nie wydaje si¢ konieczne.

% Ch.M. Odahl, Constantine and the Christian Empire, wyd. 2, London—New York 2010,
s. 218, uznal, ze Konstantyn zatrzymat przy sobie babke swoich pieciorga dzieci, a do Palesty-
ny Eutropia pielgrzymowala po to, zeby zmy¢ rzekome winy swojej corki. Taka interpretacja
wydaje si¢ mniej przekonujaca.

4 Tak Barnes, Constantine and Eusebius..., ss. 220-221; E.D. Hunt, Holy Land Pilgrimage in
the Later Roman Empire, Oxford 1984, ss. 32-35.

47 Hunt, Holy Land ..., s. 35; Barnes, The New Empire..., s. 77.
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W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze nie wiadomo, ktéra z kobiet przyjechata do
Palestyny jako pierwsza, poniewaz nie da si¢ ustali¢ na podstawie przekazu Eu-
sebiosa dokladnej chronologii wydarzen: w ksiedze 111 Zywota Konstantyna naj-
pierw opisuje on budowe kosciotéw w Jerozolimie i Betlejem (III 25-41), potem
przechodzi do podrézy Heleny (III 42-47), a nastepnie do fundacji koSciotéw
w Konstantynopolu, Nikomedii, Mamre i w innych miejscach (III 48-58). Je-
zeli przyjaé, ze Eutropia wyjechata niedtugo po $mierci Fausty w lecie 326 roku,
to w Palestynie znalazla si¢ juz na jesieni 326 badZ wiosng 327 roku. Najpraw-
dopodobniej wi¢c matka i teSciowa Konstantyna przez jakis czas przebywaly
w ,,ziemi Swictej” jednoczesnie.

Dobrze znana z przekazu Eusebiosa dzialalnos¢ Heleny (rozdawnictwo
débr biednym i potrzebujacym, wspieranie budowy koscioléw, ogromne do-
nativa dla zolnierzy) nalezata do polityki wschodniej Konstantyna, na pewno
zmierzala do umocnienia wladzy cesarza i zapewnienia przychylnosci chrzesci-
janstwu. Niezaleznie wi¢c od osobistej poboznosci Helena miata do speinienia
polityczna misje, nie jechata jako prywatna osoba, ale jako Augusta, méwiac sto-
wami Eusebiosa — otoczona majestatem cesarskim*. Jest bardzo prawdopodob-
ne, ze kontekst podrézy Eutropii byl podobny i takze ona promowata religijny
i polityczny program cesarza®. Eusebios, jak zostato juz wczedniej podkreslone,
nie chciatl wiele pisa¢ o Eutropii, matce Fausty, z premedytacjg pomijajac osobe
zony Konstantyna i caly kontekst morderstw w jego rodzinie. Na bardziej ofi-
cjalny charakter jej pielgrzymki moze jednak wskazywac fakt, ze cesarz podjat
natychmiast interwencj¢ po jej liScie w sprawie Mamre, a w pismie do bisku-
p6w Palestyny podkreslit przynaleznos¢ Eutropii do cesarskiej rodziny i nazwat
ja swoja ,,Swigta teSciowa” (1 6c1wtdT Kndeotpia)®. Taki przekaz Eusebiosa nie
wydaje si¢ dobrze pasowac do prywatnej pielgrzymki starszej kobiety, ktéra po
$mierci meza i stracie obojga dzieci nie miata juz nic do roboty na Zachodzie
i wyjechala w rodzinne strony. Jeszcze mniej pasuje do ,zestania” Eutropii
w nielasce po zamordowaniu jej cérki. Niezaleznie od przyczyn wyjazdu Eutro-
pii (najbardziej przekonujace wydaje si¢ pokojowe odestanie z dworu do domu
po $mierci Fausty), Konstantyn mdégt wykorzysta¢ propagandowo jej pobyt na
Wschodzie jako czlonka rodziny cesarskiej (osobnym problemem pozostaje

4O podr6zy Heleny do Palestyny zob. H.A. Pohlsander, Helena: Empress and Saint, Chi-
cago 1995, ss. 84-100; K.G. Holum, ,,Hadrian and St. Helena: Imperial Travel and the Ori-
gins of Christian Holy Land Pilgrimage”, [w:] The Blessing of Pilgrimage, red. R. Ousterhout,
Urbana—Chicago 1990, ss. 66-81 i przede wszystkim J.W. Drijvers, Helena Augusta. The Mother
of Constantine the Great and the Legend of Her Funding of the True Cross, Leiden 1992, ss. 55-72
(o Eutropii zob. s. 71).

4 Tak Drijvers, Helena Augusta..., s. 71: ,Helena was not the only one sent to the East
by Constantine to restore peace and to propagate Christianity. Constantine’s mother-in-law
Eutropia was also sent on a similar mission”.

>0 Eusebios, Vita Constantini 111 52, wyd. E Winkelmann, GCS 7/1, Eusebius Werke 1/1,
Berlin 1991 (dalej: VC).
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fakt, w jakim stopniu Eutropia przylaczyta si¢ do tego programu z przekonania,
a w jakim w obawie, ze podzieli los bliskich — w tym miejscu nalezy ponownie
przypomnie¢, iz wlaczyla si¢ w propagande Konstantyna skierowana przeciw-
ko synowi Maxentiusowi). Eutropia jako teSciowa byla tym bardziej przydat-
na, ze czytelny na monetach bitych po pokonaniu Liciniusa (od pazdziernika
324 roku) propagandowy obraz silnej, zgodnej cesarskiej rodziny, stanowigcej
o przysztoSci panstwa, zostat zagrozony w nastepstwie rodzinnej tragedii 326
roku’!. Eutropia jako te$ciowa mogta odwrdci¢ uwage od nieszczesliwych wy-
darzeni i podkresli¢, ze nic si¢ nie stalo, a rodzina nadal pozostaje silna®.

Jezeli podréz Eutropii miata oficjalny charakter, to powinien jq wita¢ na-
miestnik prowingji. Trasa jej palestynskiej pielgrzymki pozostaje nieznana: na-
turalnym celem podrézy staly si¢ Jerozolima i pewne miejsca zwigzane z dzie-
jami biblijnymi, dokad udawali si¢ w wiekach wczeSniejszych nieliczni znani
nam chrze$cijaniscy intelektualisci, zainteresowani Starym Testamentem i zy-
ciem Jezusa, ktérym obecnos$¢ w znanych z przekazéw literackich miejscach
ozywiala i przyblizala obrazy wazne z religijnego punktu widzenia®®>. W Aclia
Capitolina zapewne powital cesarska teSciowa biskup Makarios, potem Eutro-
pia udata si¢ na poludnie, gdzie prawdopodobnie najpierw zwiedzila Betlejem,
a potem ruszyta w stron¢ Hebronu i Mamre.

Dziwi zainteresowanie lokalnym, mato znanym miejscem kultowym, ma-
jacym calkowicie poganski charakter, jak zostato wyzej pokazane, i raczej nie-
odwiedzanym przez chrzescijan, chyba Ze przy okazji dni targowych. Nie wyda-

°! Kiedy Konstantyn zostal jedynym wladca, jego zona i matka otrzymaly tytut Augusta:
monety ukazujace kobiety nalezace do rodziny Konstantyna byly wybijane znacznie cz¢sciej
niz przed 324 r.: te przedstawiajace Fauste nosza legende salus et spes Rei publicae, monety
z wizerunkiem Heleny za$ opatrzone sa napisem securitas rei publice (sic!), zob. Drijvers, He-
lena Augusta..., ss. 41-42; idem, , Flavia Maxima Fausta: Some Remarks”, Historia 41 (1992),
ss. 500-506.

°2 Tak Drijvers, Helena Augusta..., s. 71, przyp. 72: ,However, it seems to me that espe-
cially after the execution of Fausta, she would have been presented as the emperor’s mother
-in-law to distract attention from the recent misfortunes in Constantine’s house and to pre-
tend that nothing had happened”.

> Melito, biskup Sardes, ktéry konsultowal w Palestynie w czasach panowania Marka
Aureliusza kolejnos¢ ksigg Starego Testamentu, na pewno byt w Galilei i Jerozolimie, skoro
w przytoczonym przez Eusebiosa liScie do Onesimosa pisal, ze udat si¢ na wschdd az do
tego miejsca ,gdzie [te rzeczy] byly gloszone i gdzie si¢ to wydarzylo” (Historia ecclasiasti-
ca IV 26,23-14). Natomiast Pionios, prezbiter w Smyrnie, w pierwszej pol. III w. przekro-
czyl Jordan, odwiedzil Judeg¢ i widzial Morze Martwe (Martyrium Pionii IV 18-20). Palesty-
n¢ odwiedzili takze ok. 212 r. kapadocki biskup Aleksander i kapadocki biskup Firmilianus
(Hieronim, De viris illustribus 54; Eusebios, Historia ecclesiastica VI 11,2). Na temat podrdzy do
Palestyny przed IV w. zob. Hunt, Holy Land..., ss. 2—4; Taylor, Christians and the Holy Places...,
ss. 295-332; E. Wipszycka, , Pielgrzymki starozytne”, [w:] Peregrinationes. Pielgrzymki w kul-
turze dawnej Europy, Warszawa 1995, ss. 23-25, E.D. Hunt, ,,Were there Christian Pilgrims
Before Constantine?”, [w:] Pilgrimage Explored, red. J. Stopford, York 1999, ss. 25-40.
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je sie tez, by Konstantyn i jego otoczenie styszeli o Mamre wczedniej. W czasie
letnich miesi¢cy 325 roku cesarz przebywal w Nicei w towarzystwie m.in. pa-
lestynskich biskupéw i nie ma watpliwosci, jak tez powszechnie uznaje si¢
w literaturze przedmiotu, ze to oni wyjasnili mu wage Palestyny jako miejsca
dzialalnosci Jezusa oraz ze to wlasnie w Nicei powstal program budowy koscio-
16w zwigzanych z zyciem Jezusa. W tym miejscu nie jest istotna rywalizacja
biskupéw Cezarei i Jerozolimy** oraz pytanie, czy gtéwng role w promocji loca
sancta Palestyny odegrat intelektualista Eusebios (cho¢ przyjechal na sobér jako
podejrzany o herezje, wkrétce jednak dzicki interwencji cesarza oczyszczony
z zarzutOw stal si¢ goSciem w jego patacu i nalezat do grona jego przyjaciét, jak
sam si¢ okreslal®®), czy tez Makarios, ktéry z powodzeniem walczyl o podnie-
sienie statusu Aelia Capitolina (jak wynika z kanonu 7, nadajacego biskupo-
wi Jerozolimy prymat honorowy), wskazujqc to miasto jako miejsce dziatania,
$mierci i zmartwychwstania Jezusa. Nie wydaje si¢, by w czasie dwoch sobo-
rowych miesi¢cy biskupi szerzej dyskutowali o jednak mato znaczacym pogan-
skim Mamre. W liScie do biskupéw Palestyny Konstantyn wyraznie zaznaczyl,
ze o idolatrii w Mamre dowiedziat si¢ z listu tesciowej*°. Poza tym nalezy zazna-
czy¢, ze przed soborem w Nicei Eusebios mial pragmatyczny stosunek do miejsc
Swietych w Palestynie®”. Biskup Cezarei dostrzegat w nich dowdd na prawdzi-
woS$¢ Pisma i instrument krzewienia chrzeScijanskiej religii (w odréznieniu od
pokolenia p6Zniejszego Cyryla z Jerozolimy, ktéry nauczal, ze w miejscach tych
mozna doswiadczy¢ Swictosci). Przywigzany do tradycji Orygenesa Eusebios
pisal o chrzes$cijanstwie jako o religii ducha i uznawal, ze Boga nie mozna odna-
lez¢ w zadnym konkretnym zakatku ziemi, w gérach czy w uczynionej ludzka
reka Swigtyni®®. Dopiero przy okazji soboru nicejskiego zrezygnowat ze swojego
sceptycznego stosunku do miejsc Swietych® i, rozumiejqc, ze znacznie przyczy-
nia si¢ one do szybszej chrystianizacji, przylaczyt si¢ do promowania loca sancta.

>* Na ten temat zob. Z. Rubin, , The Church of the Holy Sepulcher”; idem, , The See of
Caesarea in Conflict with Jerusalem From Nicaea (325) to Chalcedon (451)”, [w:] Caesarea
Maritima. A Retrospective after Two Millenia, Leiden—New York 1996, ss. 559-574; L. Perrone,
,,Rejoice Sion, Mother of all Churches. Christianity in the Holy Land during the Byzantine Era”,
[w:] Christians and Christianity in the Holy Land From the Origins to the Latin Kingdoms, red. O. Li-
mor i G. Stroumsa, Turnhout 2006, ss. 141-173.

>> Jednak bylo to ich pierwsze spotkanie (nie liczac 301 lub 302 r., kiedy Konstantyn byt
w Palestynie w orszaku Dioklecjana, ale jak pisze Barnes, Constantine and Eusebius..., s. 266,
Eusebios byt wtedy jednym z tysi¢cy gapiow).

°¢ Eusebios, VC III 52.

7 Odwoluje sie w tym miejscu do ustalen znakomitej ksigzki PW.L. Walkera, Holy City,
Holy Places? Christian Attitudes to Jerusalem and the Holy Land in the Fourth Century, Oxford 1990.

°8 Eusebios, Demonstratio evangelica 1 6,65, wyd. I.A. Heikel, GCS 23, Eusebius Werke 6,
Leipzig 1913: év 00K &v yvaviot yiig 008’ &v Gpectv Tj TIoW yetpomoujTols veols yelv Tov £ml mavtmv
Beov.

> Walker, Holy City, Holy Places?..., s. 187, uznaje plan budowy kosciotéw w Palestynie za
pomyst (,,brainchild”) Eusebiosa.
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Kto wigc wskazat Eutropii Mamre, poganskie, lokalne miejsce kultu, i wy-
jasnil jego religijna wage? Mozna wskaza¢ samego Eusebiosa, ktéry najlepiej
rozumial chrzeScijafiska egzegeze ustepéw Ksiegi Rodzaju, a w posoborowej
rzeczywistosci zmienit swéj stosunek do loca sancta. Jak zostato pokazane wy-
zej, w pismach przedsoborowych Eusebiosa starotestamentowy epizod zwia-
zany z przybyciem trzech oséb do Abrahama, znajdujacego si¢ wéwczas przy
debie Mamre, odgrywa znaczacq role i mozna dostrzec dobrze zadomowiong
chrzescijaniskg interpretacje tego passusu, podkreslajacg obecnos¢ Logosu, a nie
aniotéw, jak Zydzi czynili to w swojej egzegezie, a poganie w swoich praktykach
kultowych (znanych z przekazu Sozomenosa). Mozna sadzi¢, ze to Eusebios,
juz dobrze przeciez znajac program budowy kosciotéw w Palestynie, postanowit
zwroci¢ uwage nalezacej do cesarskiej rodziny Eutropii na wage teologiczng
tego poganskiego miejsca i przy cesarskim wsparciu nada¢ mu chrzescijanski
charakter. By¢ moze, jak sugerowal Rubin®, promocja Mamre byta w jakiej$
mierze wynikiem nieuchwytnego dla nas, a tlacego si¢ juz wtedy konfliktu
miedzy biskupami Cezarei i Jerozolimy, ktéry otwarcie wybucht pdzniej, kiedy
biskupem Jerozolimy zostat Cyryl, a nastepca Eusebiosa — Akakios. Niezaleznie
od powodéw Eusebios moégt uzna¢, ze Mamre, ktére bylo obecne tylko w prze-
strzeni literackiej i egzegetycznej u chrzescijan (i Zydéw), powinno sta¢ sie
chrze$cijaniskim miejscem kultu. Trzeba pamic¢tad, ze nawet przed 324 rokiem
chrze$cijanie odwiedzali Palestyn¢: w Demonstratio evangelica (przypomnijmy
raz jeszcze, ze dzieto to powstato ok. 318-323) biskup Cezarei odnotowat fakt,
ze chrzescijanie pielgrzymowali do Palestyny, aby doswiadczy¢ wiary chrzesci-
janiskiej!. Eusebios mial z pewnoscig swiadomos$¢ ogromnego zainteresowania
chrzescijaniskich pielgrzyméw takze miejscami starotestamentowymi® i dziato
si¢ tak nie tylko dlatego, ze chrzescijanie uznawali postaci starotestamentowe
rOéwniez za swoich bohateréw, ale tez dlatego, ze te miejsca po prostu istnialy
i byly fatwo osiagalne®.

Naturalnie wskazanie Euzebiosa jako zrédla informacji o Mamre jest hipo-
tetyczne, przeciez Eutropia mogta dowiedzie¢ si¢ o Mamre od biskupa Jerozoli-
my Makariosa. Makarios jednak byt w tym okresie skupiony przede wszystkim
na rozbudowie koSciotéw w Jerozolimie, a jego mocna pozycja wynikata z jego
zwiazku z miejscem $mierci i zmartwychwstania Jezusa oraz by¢ moze ze zna-
lezienia Krzyza®. Opisujac na pewno z oburzeniem poganskie praktyki kultowe

0 Zob. wyzej, przyp. 51.

1 Eusebios, Demonstratio evangelica V1 18,23.

¢ Pielgrzymujacy pdzniej Pielgrzym z Bordeaux i Egeria odwiedzili znacznie wiecej
miejsc zwigzanych ze Starym Testamentem niz tych opisanych w Nowym Testamencie.

% J. Wilkinson, , Jewish Holy Places and the Origins of Christian Pilgrimage”, [w:] The
Blessing of Pilgrimage, ss. 41-53.

* W tym miejscu trzeba znowu przywola¢ wazny artykut Ze’eva Rubina, ,, The Church
of the Holy Sepulcher”. Autor uwazal, ze Eusebios intencjonalnie opuscit historie odnale-
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w Mamre, w liScie skierowanym do cesarskiego zi¢cia Eutropia wyjasnita row-
niez chrzescijanski wymiar Mamre. Konstantyn w przytoczonym w Zywocie Kon-
stantyna liScie do biskupéw Palestyny umiescil argumenty egzegetyczne, dobrze
znane ze wspomnianych wyzej pism Eusebiosa: w Mamre Bég po raz pierwszy
dat si¢ ujrze¢ Abrahamowi i z nim rozmawial, tu po raz pierwszy Zbawiciel w to-
warzystwie anioléw dokonal epifanii, tutaj Bog zaczal objawiac si¢c ludziom®.
Trudno oceni¢, w jakim stopniu Konstantyn powtdrzyt argumenty podane w li-
Scie Eutropii, zapewne byly one skonsultowane w otoczeniu cesarza®®.

Nic dziwnego, ze interwencja Eutropii u cesarza skonczyta si¢ sukcesem
(czyli wybudowaniem koSciota i probg chrystianizacji tego miejsca), bowiem
dobrze wpisywala si¢ w konsekwentng polityke Konstantyna, umacniajacego
nowa religic na Wschodzie po 324 roku: tuz po pokonaniu Liciniusa Konstantyn
wystal comites do wschodnich prowincji, nakazujac inspekcje Swiqtyn pogan-
skich (pozbawiali oni poganskie miejsca kultu cennych przedmiotéw), mniej
wigcej w tym samym czasie podjal akcje przeciwko Swigtyniom w Aface, He-
liopolis, Aigaj czy grotom kultowym, wreszcie zache¢cat do budowy kosciotow,
stanowiacych widoczne znaki chrzescijanstwa®’. Mamre, cho¢ nie taczylo sie¢
bezposrednio z zyciem Jezusa, jak pozostate fundacje w Palestynie, bylo dla
Konstantyna miejscem ideologicznie atrakcyjnym. W liscie do biskupéw naka-
zujacym wybudowanie koSciola cesarz pisat o powrocie do starozytnej Swic¢tosci
(mpOg TV apyaioy GyldTnTa)®®, co znaczy, ze Mamre bylo uswiecone w momen-
cie epifanii Boga. Zgodnie z dobrze znang ideologia cesarza takie uswiecone
miejsca powinny pozostawac pod opieka wladz koScielnych, poniewaz to one
gwarantuja zachowanie ich $wictoSci. Edward David Hunt slusznie zwrocit
uwage, ze w liScie Konstantyna do biskupéw Palestyny Eusebios cytuje in-
teresujace zdanie o Abrahamie: , Tutaj [Bég] zapowiedzial Abrahamowi jego
przyszie potomstwo i zaraz obietnice wypelnit, tutaj oglosit wczesniej, ze be-
dzie on ojcem wielu narodéw”®. Hunt wskazal, ze Eusebios we wczesniejszych

zienia Krzyza, ale fakt ten jest widoczny w cytowanym przez Eusebiosa liScie Konstanty-
na (VC 111 30,1), gdzie cesarz wspominat 10 yvopiopa 100 ayimTdton gkeivov ndbovg (,,znamie
tego najswictszego cierpienia”). Gdyby w czasie budowy kosciota nie odnaleziono Krzyza,
rozumowal dalej Rubin, grota grobu bylaby pusta i pozbawiona testimonium jej autentycz-
nosci. Tez¢ artykutu Rubina zaakceptowalo wielu znanych uczonych, np. Walker, Holy City...;
Drijvers, Helena Augusta..., ss. 80-92; odnotowuje ja G. Stemberger, Jews and Christians in the
Holy Land, Edinburgh 2000, s. 59, przyp. 38. Zob. takze B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, ,,Loca
sancta i loca sanctorum. Najstarsze sanktuaria chrzescijanskie”, [w:] Sympozja Kazimierskie po-
Swigcone kulturze swiata poZnego antyku i wezesnego chrzescijaristwa, t. 5: Miejsca swigte w epoce poz-
nego antyku, red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, D. Prochniak, Lublin 2005, s. 205, przyp. 39.

¢ Eusebios, VC III 53,3.

¢ Na temat ewentualnych doradcéw Konstantyna zob. B.H. Warmington, , Did Constan-
tine Have Religious Advisers?”, Studia Patristica 19 (1988), ss. 117-129, szczegblnie ss. 124-125.

7 Barnes, Constantine and Eusebius..., ss. 247-248.

% Eusebios, VC III 4.

% FEusebios, VC III 53,3, tlum. T. Wng¢trzak.
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pismach przedstawiat chrzesScijafiskie panstwo Konstantyna jako powr6t do
czasOw Abrahama i biblijnych patriarchéw, a samo chrzescijanstwo jako od-
nowe religii patriarchéw, religii tylko czasowo zepsutej prawami Mojzesza™.
Ponadto zniszczenie zydowskiego miejsca kultu i rozprzestrzenianie si¢ religii
chrzescijanskiej bylo przedstawiane przez niego jako spelnienie obietnicy danej
Abrahamowi, Ze zostanie ojcem ludéw. Hunt wskazuje wigc, ze Konstantyn po-
przez nadanie Mamre czysto chrzeScijanskiego charakteru dostrzegt mozliwosc¢
powiazania czaséw biblijnych z panstwem chrzeScijanskim IV wieku.

Od IV wieku D¢by Mamre staly si¢ miejscem regularnych pielgrzymek
chrzescijan”. Juz bowiem ok. 333 roku odwiedzit je (podziwiajac pickno kon-
stantynskiego kosSciola) Pielgrzym z Bordeaux’; w latach osiemdziesigtych
IV wieku Paula, przyjaciétka Hieronima, jadqc z Betsur (Mamre lezy na po-
tudnie od Betsur) w towarzystwie corki Eustochium i Hieronima, odwiedzita
to miejsce, w ktérym pokazywano réwniez rzekoma kolyske syna Abrahama?;
ok. 570 roku odwiedzil Mamre anonimowy Pielgrzym z Piacenzy’™; w wieku VII
byt tu biskup Arkulf, ktéry widziat ociosany siekierkami ze wszystkich stron
przez pielgrzyméw pient drzewa, pod ktérym aniotowie zlozyli Abrahamowi wi-
zyte¢”. Mamre zostalo zaznaczone na mozaice z Madaby i opatrzone inskrypcja

[ApPo] M kai [TepléPvOog. “H 6pv[c] Mau[Bpn]™.

0 Hunt, Holy Land..., ss. 102-103; Eusebios, Historia ecclesiastica 1 4 i Demonstratio evan-
gelica 1.

7' Pierre Maraval umiescit Mamre w ksiazce bedacej zestawieniem miejsc pielgrzymko-
wych, zob. idem, Lieux saints et pelerinages d’Orient. Histoire et géographie des origines a la conquéte
arabe, Paris 1985, s. 275.

72 Opis podrézy z Bordeaux do Jerozolimy”, [w:] Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy piel-
grzymek do Ziemi Swigtej (IV-VIII w.), wybér, wstep, wprowadzenia i opracowanie P. Iwaszkie-
wicz, Krakéw 1996, s. 86: ,,Stad jest 9 mil do Terebinte, gdzie mieszkat Abraham i gdzie kopat
studni¢ pod drzewem terpentynowym. Tu rozmawial on z aniolami i goscit ich positkiem.
Z rozkazu Konstantyna wzniesiona tu zostata bazylika cudownej picknosci”.

7 Hieronim poswiccil podrézom Pauli pokazng cze¢s$¢ (7-14) konsolacyjnego listu do
jej corki, Ep. 108,11, [w:] Do Ziemi Swigtej..., s. 104: , Niedaleko stad Paula weszla do izdebki
Sary, patrzyla na kotyske¢ Izaaka i na $lady d¢bu Abrahama, pod ktérym widzial on dzien
Chrystusa i weselit si¢”.

™ Opis pielgrzymki do Ziemi Swictej” 30, [w:] Do Ziemi Swigtej..., ss. 258-259: ,,Z Be-
tlejem do dgbu w Mamre sq dwadzie$cia cztery mile. W miejscu tym spoczywaja Abraham,
Izaak, Jakub, Sara i kosci Jozefa. [Jest tu tez] bazylika z czterema portykami. Przez Srodek
centralnego dziedzinca biegnie bariera — z jednej strony wchodza chrzeScijanie, z drugiej
Zydzi ofiarowujac wiele kadzidla” (ostatnie zdania odnosza sie niewatpliwie do Hebronu).

5 Adomnan, ,,O miejscach $wietych” II 11, [w:] Do Ziemi Switej..., ss. 322-324.

76 The Madaba Mosaic Map, wstep i komentarz M. Abvi-Yonah, Jerusalem 1954, nr 83,
s. 67 i mapa 8; H. Donner, The Mosaic Map of Madaba. An Introductory Guide, Kampen 1992,
nr 82, s. 61; zdjecia panelu mozaiki z inskrypcja: H. Donner i H. Ciippers, Die Mosaikkarte
von Madeba, t. 1: Tafelband, Wiesbaden 1977, ss. 65, 107-108 (przed odnowieniem mozaiki
w 1965 1.) is. 152 (po jej odnowieniu).
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Jak pokazujg badania archeologiczne i przekaz Sozomenosa, juz po fun-
dacji koSciota Mamre zachowalo swoj wieloreligijny i wieloetniczny charakter,
moze juz w IV wieku stato si¢ tez cz¢Scia wickszego kompleksu poswigcconego
Abrahamowi wraz z Hebronem i Kafar Baricha, gdzie patriarcha miat pozegnac
aniotéw udajacych si¢ do Sodomy”’. Niewielu chyba wtedy pamictalo o pier-
wotnym projekcie, zaakceptowanym przez Konstantyna: w bardzo dawnych
czasach miata miejsce pierwsza epifania Jezusa i Bg ukazat si¢ starotestamen-
towemu patriarsze, dtugo, dtugo potem zyt on na palestyniskiej ziemi, a Mamre
jest widzialnym pomostem mi¢dzy starymi a nowymi czasy — mi¢dzy Starym
a Nowym Testamentem.

Krystyna Stebnicka, k.stebnicka@uw.edu.pl
Instyrut Historyczny UW

7 Tak Kofsky, ,Mamre. A Case of a Regional Cult?”, s. 29.
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THE FOUNDATION OF THE CHURCH IN MAMRE

SUMMARY

Mamre/Terebinthus, located ca. 2 kilometers north of Hebron, became one of the
four holy places in Palestine developed on Constantine’s orders. In Genesis 18-19
three messengers of God appeared here to Abraham. According to the Christian
exegesis one of them was the pre-incarnate Logos. Until the 4" century AD Mamre
was a center of a local pagan cult. Shortly after 324 Constantine’s mother-in-law,
Eutropia visited Mamre and informed the emperor of a shocking presence of pagan
idols in this place. Constantine immediately ordered to burn the idols, stop the ‘im-
pure sacrifices” and build a church. This paper looks to explain why Eutropia visited
the pagan sacred place and who told her that Mamre had been a location of Christ’s
pre-incarnation epiphany. It seems very likely that it was Eusebios of Caesarea, who
already before 324 used to mention the patriarch’s meeting with angels and Christ
in Mamre, who turned Eutropia’s attention to this site.






